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La educacion en castellano a poblaciones
guechuas en los Andes peruanos

Néstor Godofredo Taipe Campos (*)

EI estudio analiza la practica y las consecuencias de la accion
politica educativa del Estado peruano en poblaciones quechuohablantes.
Los actores de la educacion operan en escuelas rurales que tienen como
lengua de ensefianza al castellano y estan inmersos en programas
disefiados de manera general paratodo el territorio del pais, sin considerar
de manerarealy efectiva que el Perl es heterogéneo geografica, étnicay
lingUisticamente. Por tanto, el nifio cuya lengua materna es el quechua,
desde el primer momento se enfrenta con una escuela castellana. Tal
situacion le provoca un triple trauma: psicolégico, lingiistico y cultural. A
lo anterior se suma que la escuela no ensefia a transformar la naturaleza
ni a potenciar la produccion; no contribuye al analisis ni a la busqueda de
soluciones de los problemas locales y translocales; ni tampoco ha
superado su caracter libresco, vertical. Ademas ensefia para ser memorista,
conformista y dependiente, mas no para la creatividad, la direccién ni la
gestion.

1. Introduccién

Tomando como referencia de investigacién la provincia andina de
Tayacaja, este estudio tiene por objeto analizar, desde la perspectiva de
la antropologia educacional, la practica y las consecuencias de la accién
politica educativa del Estado en la poblacién quechuohablante de los
Andes del Peru.

(*) Néstor Godofredo Taipe es maestro en antropologia social y en la actualidad ejerce
como docente en la Maestria en Desarrollo Rural de la Escuela de Postgrado de la Universidad
Nacional del Centro del Perd (UNCP). Es autor de varios libros, ensayos y articulos cientificos.
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El conocimiento de que en Tayacaja, de 113.173 habitantes, el 82,1%
es poblacion ruraly casi el total de ese porcentaje es quechuohablante con
diversos grados de bilingliismo, me permitié partir de la siguiente inquietud:
cuando el nifio llega a las edades preescolar y escolar, éste no tiene la
mente en «blanco», sino que ha venido atravesando por un proceso de
socializacion, internalizando los elementos de su cultura, de su lengua, de
las normas y valores que rigen la vida de su sociedad. De ahi que nuestra
preguntade investigacidén hayasido: ¢ cual es la practicareal y cuales son
las consecuencias de la politica educativa entre los quechuohablantes?

Las hipétesis de investigacion fueron: 1) la accion politica educativa
es homogeneizante porque ignora o no considera el caracter pluricultural
y plurilinglie de nuestra sociedad; y 2) los traumas linguistico, cultural y
psicolégico en los educandos, ademas del fracaso de la educacién rural,
son consecuencias de la politicay de la practica educativa vigente, porque
no consideran al medio real en el que operan.

2. La accidn politica educativa rural

Entre un concepto amplio de educaciéon como proceso que vive el ser
pensante en cuanto tal (Ooijens, 1989) y otro que larestringe alos meros
procesos de ensefianza escolar, opto por afirmar, junto con Castles y
Waistenberg (1987), que la educaciéon es el nombre que damos a la
formacion planeada y sistematica de la conciencia. En este sentido, para
el sociélogoy en especial para el antropdlogo, la educacién constituye un
proceso de mayor alcance que lameraeducacion escolar, englobando toda
la ensefianza, oficial o no, cuyo resultado es la adquisicién de saberes por
el individuo, la formacién de su personalidad y su socializacién, es decir,
su aprendizaje para acomodarse a vivir como miembro de una sociedad
(Beals y Hoijer, 1969).

Sin embargo, es necesario ponderar que la educacion, en su acep-
cidnformal, se confié gradualmente a instituciones especializadas, reem-
plazando paulatinamente a la familia. Por tanto, «la mayoria de la gente ha
venido a entender por educacién esa serie de actividades que se llevan a
cabo en las instituciones oficiales de nuestra sociedad que llamamos
escuelas, complementadas quiza con lecturas y conferencias oficialmente
organizadas. Cuando discutimos los problemas de educacion nos referi-
mos casi siempre alos problemas que conciernen alas escuelas, colegios
y universidades, o a cuestiones relacionadas con ellos, como la educacion
de adultos, la instruccion de los maestros y otros profesionales, y la
educacioén vocacional» (Beals y Hoijer, 1969: 668-669).
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En este sentido, la educacién oficial rural, como un quehacer
intencional, es una accion politica mas; por tanto, mediante ella «se trata
de facilitar y reforzar ciertos aprendizajes en funcién de un determinado
proyecto social al cual se adhiere» (Argumedo, 1987: 112).

Aun cuando la UNESCO todavia recomend6 en 1953 que «el mejor
medio parala ensefianza de un nifio es sulengua materna...», igualmente
en el contexto peruano tanto su Constitucion Politicade 1979 —que ensu
articulo 35° estipulaba que «el Estado promueve el estudio y conocimiento
de las lenguas aborigenes. Garantiza el derecho de las comunidades
guechua, aymaray demas comunidades nativas arecibir educacidon en su
propia lengua»—, como la Constitucion Politica de 1993 sefiala en su
articulo 17° que «[...] fomentala educacién bilingte intercultural, segan las
caracteristicas de cada zona. Preserva las diversas manifestaciones
culturales y linguisticas del pais...», la accién politica educativa en la
provincia de Tayacajay demas provincias andinas es homogeneizante, en
elsentido de aplicar un disefio educativo elaborado paralas ciudadesy para
ser aplicado también en regiones con diversidad de lenguas, culturas y
ecologias.

Tayacaja comprende a la ethia de los tayacaxas, que estuvo primero
bajo lainfluenciade Chavin (800 A. de C.), después bajo la de Warpa (100
A.de C. hasta700D. de C.), luego form6 parte delimperio Wari (700-1100
D. de C.), méas tarde de la confederacién Chanca (110-1470 D. de C.), v,
cuando esta confederacion fue derrotada, termino siendo sometida a la
hegemoniainca.

Bajo ladominacion hispana, Tayacaja pertenecié alaintendencia de
Huamanga. Después de la Independencia, en junio de 1825, fue reconocida
como provincia de Huancavelica. Durante la republica, hasta 1970, el
sistema tradicional de haciendas predominé (con todas sus implicaciones
de servidumbre, expansién, conflictos, etc.) en la estructura socioeconémica
de laprovincia.

Los poblados de esta provinciatienen sus fronteras conlas etnias de
los Asto, Huancawillca, Angara, Pocra y Huanca. Esta situacién, aun
tratdndose de pueblos esencialmente agroganaderos, proyecta con clari-
dad la diversidad étnica de la region; por tanto, proyecta también la
diferencia de sus tradiciones, lenguas y dominios de espacialidad territo-
rial. Tal circunstancia se repite a lo largo de los Andes peruanos.

La educacion oficial en Tayacaja opera en el contexto demograficoy

linguistico siguiente: segun el censo de poblaciéon de 1993, de 113.173
habitantes, la poblacidn rural de la provincia es de 92.915 (es decir, el
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82,1%) conrelacién alaurbana, que esde 20.258 (el 17,9%). EI 73,3% de
la poblacion de 5 afios 0 méas tiene por idioma al quechua (INEI, 1994). Si
tomamos en cuenta alos menores de 5 afios, casi el total de la poblacién
rural es gquechuohablante, con diversos grados de bilingtismo. Consideran-
do analfabeta atoda persona mayor de 15 afios que no sabe leer ni escribir,
en Tayacaja se estimd, segln el censo de referencia, que 19.930 (es decir,
el 34,8%) lo son (INEI, 1994).

Por otro lado, de acuerdo con las estadisticas de 1992 de la Unidad
de Servicios Educativos (USE) de Tayacaja, los indicadores cuantitativos
de los actores y escenarios de la educacion estaban constituidos asi: 359
centros educativos, distribuidos en 46 de educacion inicial, 275 de
educacion primaria y 38 de educacion secundaria. En ellos estudiaban
31.309nifiosy jovenes, arazénde 1.241,25.473y 4.595 eninicial, primaria
y secundaria respectivamente, paralos que habia 1.234 docentes, de los
gue 84 eran para educaciéninicial (75 sin titulo pedagégico y 9 con titulo),
747 para educacion primaria (642 sin titulo y 105 con titulo), y 403 para
educacién secundaria (217 sin titulo y 186 con titulo). Ninguno de los
profesores tenia adiestramiento para educacion bilingte e intercultural.

Sin embargo, la constitucién de estos actores sociales y su escena-
rio de accion no fue automatica, sino se logré tras un proceso largo y
penoso. Elresultado de todas las entrevistas me condujo a que en ninguna
de las haciendas tradicionales de Tayacaja habia escuelas para los hijos
de los campesinos. Los hacendados no permitian el acceso de sus
haciendarunas (o campesinos de hacienda) a ese servicio.

A partir de 1970 empezaron a masificarse las escuelas primarias en
los poblados del Ande, para lo que fue decisivo el desmoronamiento del
sistema de haciendas tradicionales en la hegemonia rural. Ese proceso
incluyd la ejecucion de un conjunto de gestiones: desde la construccion del
propio local escolar, hasta el funcionamiento de las escuelas como
Centros Educativos de Gestion Comunal, en las que, durante dos o tres
afios, los comuneros asumian el pago de los profesores hasta que el
Estado ordenara su respectivo reconocimiento.

La escuela debia permitir «abrir los ojos» alos campesinos andinos,
lo que fue interpretado metaféricamente por Montoya como el paso de la
noche, constituida por la cultura andina, al dia, que representa el mundo
occidental (es, pues, expresion del mito contemporaneo de la escuela).
Este trdnsito de un mundo a otro comienza con el aprendizaje de lalectura
y significa progreso. «Saber leer es tener ojos». «Ser analfabeto es ser
ciego». Al no saber leer se sienten sin o0jos, habitantes de la noche
(Vergara, 1982).
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Laescuela, como estrategia alargo plazo paralos campesinos, esta
vinculada a la nocién de progreso, en contraposicion a su situacién de
atraso, y significa un medio de salir de la condicibn campesina, que es
vivida como algo muy pesado y sufrido. El valor de la chacra ha sido
sustituido por el valor del colegio, que permite acumular en la cabeza una
rigueza que nadie se puede robar. Aun cuando la escuela ha sido
incorporada a las comunidades como una suerte de paquete cerrado que
se acepta sin saber lo que hay adentro, la educacion escolar es conside-
rada la mejor herencia campesina (Ansion, 1989).

Apesar de tratarse de sociedades eminentemente quechuohablantes,
los actores de la educacion operan en escuelas que usan el castellano
como lenguade ensefianza, y estdninmersos en programas disefiados de
manera general paratodo el pais sin considerar de manera real y efectiva
las particularidades de sus escenarios. Asi, en Tayacaja no existe ni
siquiera experimentalmente ningln programa de educacién bilingte ni
intercultural. Al contrario, aun cuando hay profesores bilingties (por ser de
extraccién andina) en los centros educativos, el uso del quechua esta
prohibido y hasta reprimido. Por otro lado, las expresiones culturales
locales, incomprendidas en su logica y racionalidad, son objeto de burla,
critica y, a veces, de desprecio por parte de los agentes educativos,
especialmente por aquellos que provienen de las ciudades y que son
nomolingles castellanos.

3. Consecuencias de la politica educativa

Elnifio andino de lengua materna quechua, desde su primer contacto,
se enfrenta con una escuelarural que ensefia en unidioma (el castellano)
gue no es su lengua materna, y le instruye en temas ajenos a su medio
cultural, histérico y geografico. Es facilimaginarse que laescuela, con esa
primera impresién, provoca en el nifio un triple trauma: psicolégico,
lingUistico y cultural.

3.1. Trauma psicoldgico

Es un trauma psicolégico porque el nifio empieza a interiorizar
negativamente estereotipos de inferioridad que le marcaran durante toda su
vida. El desprecio que los educadores expresan por lalengua materna, por
los hébitos, patrones y valores locales, crea tempranamente en el nifio
sentimientos de temor e inseguridad. Las criticas a su lento proceso de
aprendizaje y las burlas a las interferencias linguisticas incrementan su
sentimiento de dependencia, induciendo de por vida el desprecio a la
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lengua y a la cultura autéctonas, como si se tratara de estigmas de los
cuales quisieran liberarse mediante un proceso de desarraigo.

La interiorizacion de los estereotipos de inferioridad puede estar
acompafada por la acumulacién de resentimientos y frustraciones que
desarrollan la «hipocresia estratégica» en los andinos, pero que al mismo
tiempo pueden ser encausados por propuestas que les ofrezcan canales
de desfogue a sus resentimientos y frustraciones.

3.2. Traumalinguistico

Es un trauma linglistico porque en la escuela se produce el primer
choque entre el quechua y el castellano. Recordemos que la escuela
intenta aparecer como el mas importante medio de castellanizacién
(Vergaray Valdivia, 1982). Se trata, pues, de un sistema educativo que no
toma en cuenta que el nifio en edad escolar ya ha estructurado su lengua
(el quechua); por tanto, habla, piensa e incorpora conceptos, construye
juicios y razonamientos en quechua. Siguan y Mackey anotaban: «]...] si
elnifiollega ala escuela hablando estalengua, lonormaly lo eficaz es que
laescuela, paracomunicarse con el nifioy para ensefiarle, utilice, al menos
en la primera etapa, esta lengua y no otra» (1986: 104).

Debia considerarse, como sugiere Pozzi-Escot, que el nifio al
comenzar su escolaridad ya posee el sistema fonético de su lenguay gran
parte del sistema morfoldgico-sintactico. Precisa la autora: «La escuela
peruana ‘tradicional’ situada en las zonas rurales, fracasé rotundamente,
puesto que el sistema que empleaba (ensefiar en castellano que era la
lengua materna sélo en el caso de los nifios asistentes a escuelas situadas
en las ciudades) se oponia flagrantemente a principios psicolégicos,
linglisticos y pedagodgicos elementales|...»] (Pozzi-Escot, 1972: 34).

¢ Es correcto educar a los nifios en un idioma desconocido o poco
dominado por ellos? ¢, Qué pasaria si a nosotros (castellanohablantes) nos
ensefiaran en «aleman» (idioma supuestamente desconocido por noso-
tros)? Ocurriria que no comprenderiamos a nuestros instructores, no
asimilariamos los conceptos, nuestro rendimiento académico seria bajisimo,
y muchos abandonariamos los cursos. En suma, la educacién seria un
fracaso. Este cuadro se repite en la educacién en espafiol a nifios andinos
guechuohablantes.

No se puede ignorar ni dejar pasar desapercibido que la lengua

materna es el vinculo social e individual del nifio, que es portadora esencial
de todo su desarrollo psiquico y de su socializacion, porque el desarrollo
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emocional, social y cognitivo suficiente se realiza estrechamente ligado a
lalengua materna.

3.3. Trauma cultural

Es un trauma cultural porque violenta la identidad cultural andina,
creando un clima general de rechazo que a veces llega a la autonegacion
de su cultura, y le hace desear el abandono de ésta para liberarse de la
estigmatizacién social (Escribens, 1972). Freire (1985) expuso también
gue puede haber mimetizacién de los dominados culturalmente. Los
dominados se convencen de su «inferioridad», luego tienen deseos de
parecerse alos dominantes: andar como ellos, vestir a su maneray hablar
a su modo.

En efecto, al no considerar la cultura de los educandos, la escuela
induce a «rechazar lo propio y a valorar lo ajeno», lo que, a su vez, desde
la Gptica campesina, significa el paso a las filas del «xenemigo» (es el «mito
contemporaneo de la escuela») (Ansién, 1995).

En otros lugares de los Andes hay todavia escuelas en donde los
nifios estan obligados a quitarse sus trajes tipicos todos los dias antes de
entrar aclases. Mas aun, con el trato impuesto en la escuela por el maestro
y el sistema educativo alos que élrepresenta, directa o indirectamente se
llega a que los nifios se avergliencen de ser indigenas, rechazando sus
raices; portanto, soninducidos al desarraigo con suidentidad y su cultura
(Montaluisa, 1988).

La escuela no parte del sistema de conocimientos que da orden,
coherencia, integracion y direccion a la accion de los miembros de la
sociedad rural que los nifios ya conocen y manejan parcialmente. Salomon
Magendzo (1987) ya sefialaba que todo hombre tiene un cuerpo de
conocimientos. En efecto, cuando los nifios andinos empiezan a asistir a
los Programas No Escolarizados de Educacion Inicial (PRONOEIS) y a
escuelas rurales, no tienen la mente en blanco, sino que han pasado por
un proceso de socializacion, han adquirido conocimientos y valores
propios de su cultura. Ademas, como sefialan Herrera y Rey de Castro
(1991), los nifios portan el bagaje de sentimientos, contradicciones y
expectativas que derivan de su hogar, proceso que se ha producido através
de la transmisidn de una generacion a la siguiente. De ahi que el nifio,
cuando empiezaairalaescuela, yatieneincorporados los rasgos, pautas
y patrones de su contexto social. Los maestros no utilizan como recursos
didacticos los elementos de la culturay de la historia local para, mas tarde,
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poderintroducir instrumentos de aprendizaje producidos por otras culturas
(Zuiiga, 1988).

El fracaso de la educacion rural se explica por la aplicacién de un
disefio elaborado paralas ciudades, que no ensefia a transformar racional-
mente la naturaleza ni a potenciar la produccién; que no contribuye al
analisis ni a la busqueda de soluciones de los problemas locales y
translocales; que no ha superado cabalmente su caracter libresco y
vertical; que ensefia a ser memoristay conformista; que instruye para ser
dependiente y no para la creatividad, la direccién o la gestion.

4, Una propuesta que, respetando los particularismos,
contribuya alaglobalizacién

En ellibro Antropologia: Proceso, mercadoy perspectivas, sostengo,
junto con Garciay Orrego (1997), que en una sociedad como la peruana,
con profundas diferencias culturalesy linguisticas, la antropologia, desde
los puntos de vista de lalinglisticay la antropologia social, ha contribuido
al progreso del sistema educativo de las etnias enlaselvay enlasierradel
pais. El Perd ha tenido diversas experiencias en relacion con las lenguas
vernaculas: la Selva, Cusco, Puno, Ancash, Ayacucho, Apurimac y
Huancavelica.

Fue enunareuniénindigenista en Patzcuaro (México, 1980) donde se
propuso ladenominacion de Educacién Bilingie Intercultural (EBI), refirién-
dose «alaopcién que una cultura tradicional tiene para ampliar su acervo,
incorporando selectivamente aspectos de la cultura occidental o de otras
culturas» (Pozzi-Escot, 1991: 137).

Especificamente, la educacién bilingle es la enseflanza en dos
lenguas, usando como instrumentos de educacion lalengua maternade los
educandos y una segunda lengua.

Mas toda lengua es expresion cultural, de manera que al ensefiar una
lo hacemostambién de la cultura que se expresa através de ella. Por esta
razon es conveniente agregarle al concepto «educacion bilingtiie» el
componente «cultural». Porende, la Educacion Bilingle Intercultural es el
proceso educativo planificado para darse en dos lenguasy en dos culturas
(Zudiga, 1988).

La busqueda de la calidad educativa de las minorias es posible

mediante laintroducciény ejecucién de programas de EBI, que consolida-
rialalengua maternadel educandoy luego haria que éste se desenvolviera
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con seguridad en la segunda. Asi, la EBI contribuiria al proceso de
construccion de la nacion peruana y a la globalizacién de la cultura, sin
negar las particularidades histdrico-culturales. No obstante, la educacion
debe estar también articulada con la realidad de su contexto particular y
global, debe contribuir ala solucién de los problemas locales y translocales,
a ensefar a transformar con eficiencia y sostenibibilidad la naturaleza, a
inducir la autoestima histérico-cultural-linglistica, a considerar y potenciar
los conocimientos étnicos; debe ser, en fin, democrética y reflexiva para
la creatividad, la direccion y la gestion (Taipe, 1995).

La antropologia tiene una importante tarea que cumplir en la forma-
cidn de una nacién pluricultural y pluriétnica. Estatarea seréa posible en la
medida en que se supere, como sugieren Calderdn y otros (1994), la
negacién y la exclusion del «otro» (de la mujer, del indio, del negro, del
pagano, del mestizo, del campesino, del marginal urbano, etc.); por tanto,
se trata de crear grandes consensosy que, dando apertura a la pluralidad
delmundo moderno, las minorias nacionales asuman un rol protagénico de
actores y sujetos sociales.

Paralostecnécratas modernizadores las minorias nacionales repre-
sentan lo no moderno, lo arcaico, la reliquiafolklérica. Los modernizadores
liberales tienen por modelo el desarrollo lineal, y conciben latradicién como
antitesis de lo moderno: no se puede ser moderno sino dejando de ser
tradicional y no se puede ser universal sino dejando de ser diferente y
particular (ver Giménez, 1994).

No obstante, en el mundo entero persiste la estratificacion étnicay
racial, habiéndose demostrado lainviabilidad de las teorias integracionistas
y asimilacionistas, que implican el ingreso a otra cultura con el despojo
—total o parcial— de la identidad anterior.

Lacriticaantropolégica, a partir del conocimientoy la clasificacion de
las diferencias, introduce las variables de identidad y cultura, y reconoce
ladindmica, la multidireccionalidad y la incertidumbre de la transformacién
sociocultural.

La construccion de lanacién peruana debe ser un proceso dialéctico
no dicotdmico ni excluyente, en el cual todas las partes mantengan su
identidad y cambien a la vez. Debe desarrollarse en posicién de igualdad
y respeto, sin despreciar ni considerar inferiores a las culturas ni a las
lenguas subalternas.

Laintegracion no debe ser unilineal en el sentido de que las minorias
tengan que dejar de sertales e integrarse en una sociedad ya definida, sino
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gue debe ejecutarse en el marco del derecho cultural, linglisticoy de otros
niveles de la vida social y publica. Los derechos deben ser real y
formalmente iguales. Pero también, como dice Lovisolo (1987), cuando
hablamos de igualdad, simetria, horizontalidad, espiritu critico, conciencia
y libertad, nos referimos a una gran imagen mitica (la utopia).
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