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1. Eurocentrismo y patriarcado en la cultura dominante

El proyecto ciudadano de construir una sociedad democrdtica en el PerG tiene uno de sus mayores
obstaculos en la persistencia de un sistema de creencias coloniales (eurocéntricas y patriarcales) que
configura buena parte de la cultura nacional dominante. Estas creencias coloniales fomentan principalmente
discursos y practicas que refuerzan las desigualdades existentes entre razas, géneros, culturas y lenguas;
las cuales perjudican especialmente a las mujeres de nuestros pueblos afro-descendientes e indigenas. De
aqui se deriva la importancia de una educacién intercultural descolonizadora, una educacién que promueva
creencias sociales respetuosas, inclusivas (especialmente en torno a las identidades individuales y sociales
histéricamente oprimidas) y dispuestas a la democratizacién socio-cultural y de género que los grupos mas
oprimidos, movimientos sociales y ciudadanos mads progresistas exigen.

Esta educacion serd una herramienta decisiva para la formacién de una ciudadania dispuesta a
resolver los problemas de racismo, sexismo, etnocentrismo y sus derivados que han impedido el
establecimiento de una sociedad con niveles satisfactorios de justicia social democrQtiCA. De alguna
manerd, la descolonizacion de la sociedad peruana facilitard la transformacion de las estructuras
econdmicas, judiciales y politicas nacionales a fin de realizar los principios de libertad, igualdad y fraternidad
entre razas, géneros, grupos étnicos y linguisticos.

En este arficulo, intento mostrar como los paradigmas coloniales obstaculizan los intentos de
democratizacién social a través de la educacion intercultural pblica en el PerG. Utilizo el caso de esta
politica educativa debido a su rol relevante dentro de los programas educativos que deben responder a la
diversidad cultural de la sociedad peruana y a la necesidad de didlogo v justicia social entre sus grupos.

Si bien la Constitucion (1993) afirma la diversidad social del pais: “El Estado reconoce y protege la
diversidad étnica y cultural de la Nacién” y la Ley General de Educacion (2003) establece que “La Educacion
BilingUe Intercultural se ofrece en todo el sistema educativo”, la aplicacién de la politica intercultural ha
fallado, primero, al no reconocer que la diversidad socio-cultural peruana sobrepasa la dualidad inca-
espanola; segundo, al evitar el didlogo sobre las desigualdades e inequidades histéricas y estructurales
entre los distintos grupos; tercero, al restringir la implementacion de los programas interculturales a las
comunidades hablantes de lenguas indigenas. De esta manera, el potencial transformador de la
interculturalidad ha sido casi anulado a favor de un status quo que reproduce jerarquias coloniales entre los
grupos culturales, raciales, lingUisticos y de género dentro la sociedad peruana.
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2. Elrechazo de la diversidad en la historia republicana

La poblacion actual del PerG bordea los 28 millones. No existen estadisticas oficiales sobre la
composicion socio-cultural del pais. Sin embargo, usando diferentes documentos de organizaciones étnicas,
comisiones nacionales e investigaciones académicas sobre la diversidad social actual, propongo
tentativamente la siguiente descripcion: 31% indigenas (Comision de la Verdad y Reconciliacion, CVR, 2004;
Trivelli, 2008), 9% afro-descendientes (Luciano & Rodriguez, 1995), 9% asidtico-descendientes (Asociacion
Peruano-China, 2009); 9% europeo-descendientes (Bonfiglio, 2008), 2% drabe-judio descendientes y 40%
hispano-mestizos.

Esta diversidad tras-continental de la sociedad peruana, iniciada a fravés de la colonizacion
espafola casi cinco siglos atrds, aln no es satisfactoriamente valorada en los discursos del Estado ni de la
cultura dominante. Esto afecta dramaticamente el ejercicio de los derechos individuales y colectivos de afro-
descendientes e indigenas, y mas adn en las mujeres con estas identidades, incluso frente a las instituciones
representativas de la sociedad democrdtica. Tanto el Informe Final de la CVR (2004) asi como diversos
informes de la Defensoria del Pueblo y de la Comision Nacional Inter-&tnica del PerG muestran que el pais es
aun afectado por intensos conflictos entre sus grupos socio-culturales. Estos conflictos, que han llegado a
materializarse en casos de genocidio durante el siglo XX, se derivan principalmente de la falta de visibilidad,
reconocimiento e inclusién de los grupos afro-descendientes e indigenas dentro de la cultura que ha
monopolizado el aparato del Estado desde la fundacion de la Republica en 1821, la cultura criolla o
hispdnica.

Apenas proclamada la Republica, los grupos criollos monopolizaron el nuevo Estado y optaron por
continuar las politicas culturales de la administracion colonial. Estas politicas pretendian la unificacion del
territorio peruano bajo una sola lengua, cultura y religion: la castellana, la hispana y la catélica,
respectivamente. A su vez, esto garantizd el monopolio del poder politico de los grupos criollos que siendo
una minoria, sin embargo, concentraban el poder econdmico y las relaciones con Europa. De esta maneraq,
la cultura estatal conservd las creencias basicas de la cultura colonial sobre las diferencias raciales,
culturales, sexuales, lingUisticas y de género. Segin la cultura colonial, estas diferencias estaban
naturalmente jerarquizadas de acuerdo a patrones eurocéntricos y patriarcales. Es por ello que la abolicion
de la esclavitud de los afro-descendientes y la servidumbre de los indigenas tardd mas de tres décadas, el
voto femenino mas de un siglo y la oficializacion de las lenguas indigenas mas de siglo y medio de vida
republicana peruana para plasmarse en leyes. Si bien, todos los grupos sociales poseen ahora igualdad
bajo la ley, las practicas sociales de opresion contra los grupos mencionados adn no han desaparecido.

En la transicion del siglo XIX al XX los intelectuales criollos comprometidos con la construccion de la
Republica reelaboraron las imagenes de la identidad nacional con el propésito de darle al Estado
representatividad frente a los grupos mayoritarios de la sociedad peruana. Entonces, les fue necesario
reconocer los intercambios masivos y centenarios entre los diferentes grupos socio-culturales. De esta
manera, surgié el modelo mestizo de la identidad peruana. Pero, esta identidad nacional se construyo
Onicamente a partir de las tradiciones espafola e inca y la idea europea patriarcal de masculinidad. El
retrato del varén mestizo se convirtid en el del ciudadano. Esta identidad oficial omitid las tradiciones
africanas, asidticas, drabe-israelitas e indigenas no-incas del Perd. Ademds, asumié una estructura
jerarquica entre lo espafol y lo inca. Se valoraba el mestizaje en su dimension biolégica pero, en la
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dimensién intelectual y espiritual, el individuo mestizo debia hablar castellano, tener fe catélica y cultura
hispana para ser reconocido.

A partir de esta identidad mestiza, una historia oficial del pais fue escrita. Los historiadores
nacionales se impusieron la misién de preservar exclusivamente las acciones héroes masculinos de tres
grupos étnicos: criollos, indigenas o mestizos. Los nombres de las personas que no poseian estas
identidades fueron excluidos del relato histérico o amestizados. Esta narrativa oficial condicioné la formacion
de una opinién pblica que percibié como exiranjeras las identidades irreductibles a esta terna étnica. Esta
exclusion simbolica dio lugar a practicas de quebrantamiento o desconocimiento de los derechos
ciudadanos correspondientes a los peruanos de distintos origenes étnicos.

Este modelo de mestizaje peruano fue construido por intelectuales como José Santos Chocano y
José de la Riva AgUero, entre ofros. Chocano escribié en su poemario Alma América, publicado en Madrid
en 1906 con prefacio de Miguel de Unamuno:

La sangre es espafola e incaico es el latido;
iy de no ser poeta quizas hubiese sido

un blanco aventurero o un indio Emperador!

Chocano construyd una identidad mestiza para legitimar su voz poética como auténticamente
peruana y promover la construccion de una repUblica mestiza. Pero, su nocién de mestizaje solamente
ensalzaba la fusion reproductiva entre los conquistadores espafioles y la realeza femenina incaica.

Una imagen de lo mestizo muy semejante fue la que propugnd el historiador y politico fascista José
de la Riva Aguero. Este dividio la historia peruana en dos periodos: el pre-hispanico y el hispanico, y celebro
el primero como simbolo del pasado y el segundo como simbolo del presente y futuro. Para Riva Aguero el
icono mas alto de la identidad peruana habia sido el Inca Garcilaso de la Vega (1539-1616). La vida y obra
del Inca Garcilaso fue considerada una demostracion de la fructfifera subordinacion de lo incaico a lo
espanol. Garcilaso era hijo de una princesa inca y de un conquistador. Su caso era privilegiado entre los
mestizos de su tiempo. Garcilaso crecio6 bilingUe y bicultural en medio de una guerra de colonizacion. El fue
descrito por Riva AgUero como un individuo con rostro mestizo y mente espafola debido, entre otras cosas,
a que Garcilaso escribié en un excelente castellano, aceptd el catolicismo como una religion superior a la
incaica y suscribioé el proyecto colonial espafiol de evangelizacion en las Américas. A la vez, Garcilaso fue el
primer escritor peruano en proclamar su orgullo mestizo:

A los hijos de espanol y de india, o de indio y espafiola, nos llaman mestizos, por decir que somos mezclados
de ambas naciones ... y por ser nombre impuesto por nuestros padres y por su significacion, me lo llamo yo a
boca llena y me honro con él (Inca Garcilaso, 1985b, 266).

El discurso oficial del mestizaje halld en el Inca Garcilaso el modelo para describir la diversidad
social peruana y el método para reconciliar sus conflictos mediante la conversion de las culturas indigenas a
la ideologia colonial europea. Asi, este discurso promociond un mestizo que no era bilingUe ni bicultural, y
cuya madre patria no estaba en el PerQ, sino en Espaia.

Seg0n Marisol de la Cadena (2001a), la élite criolla designd un modelo de mestizaje que reafirmé la
hegemonia occidental y su propia posicion privilegiada dentro del pais. Esta concepcion de mestizaje evitd
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discusiones en torno a jerarquias entre los grupos raciales, pero si planted jerarquias enfre sus
correspondientes culturas. La cultura europea fue catalogada como superior y universal frente a todas las
demdas del mundo. El escritor Gonzales Prada (1844-1818), fue uno de los intelectuales que mas influyd entre
los criollos progresistas que sostuvieron este colonialismo culturalista. Gonzales Prada evitd concepciones
biologicas en sus debates acerca de las desigualdades sociales, pero sostuvo que las diferencias entre los
individuos y grupos se debian fundamentalmente a su educacién y la educacion se conceptualizaba como el
adiestramiento en la lectura, escritura y culturas europeas.

A lo largo del siglo XX, las objeciones al proyecto criollo del mestizaje vinieron del sector indigenista.
Intelectuales como Eduardo Valcarcel (1891-1986) abogaron por la superioridad de la cultura incaica frente a
la espafiola. A partir de esta idea, Valcarcel planted la necesidad de rehacer el mapa cultural del pais.
Durante los afos 1945 y 1947, Valcarcel se desempefid como ministro de Educacion y promovid las
expresiones culturales incas como auténticas frente a las expresiones mestizas que calificd de inauténticas.

Durante el siglo XX, la mayoria de los debates sobre la identidad cultural del PerG fueron
monopolizados por el antagonismo entre los criollos y los indigenistas. De alguna manera, para los primeros
la madre patria estaba en Espafia, para los segundos en los Andes peruanos. También hubo participantes
en estos debates que buscaron la reconciliacion entre estos dos polos (Cornejo Polar, 1994, pp. 100-233),
pero estos fres grupos usualmente ignoraron o despreciaron las contribuciones espirituales y materiales de
los ofros grupos socio-culturales peruanos.

En el caso de los afro-peruanos, el poeta Nicomedes Santa Cruz (1925-1992) confronté la tendencia
sistemdtica de los circulos intelectuales peruanos a ignorar o denigrar la tradicién afro-peruana.
Simulténeamente, Santa Cruz propuso una concepcidon mas democrdtica de la identidad peruana, es decir,
abierta a la diversidad cultural del pais. Segin Verastegui (1975, pp. 9-10), la sociedad criolla empezd a
reconocer el legado afro-peruano gracias al trabajo de Santa Cruz como actor, organizador cultural y
activista politico.

3. La actual politica educativa intercultural

¢De qué manera este colonialismo continda configurando la politica cultural del sistema educativo
peruano? Un efecto decisivo de esta influencia es el hecho de que el discurso de la politica intercultural
continbe delimitando el conjunto de las culturas existentes en el pais de acuerdo al dualismo castellano-inca.
La reducciéon de la diversidad social a la dualidad inca-espafiola, niega implicitamente la existencia de
culturas peruanas indigenas no incas, asi como las que tienen raices en Africa, Asia y Medio Oriente. La
negacion de la existencia de estos grupos socio-culturales conlleva a la negacion en la préctica cotidiana de
sus derechos. Es por ello que la lucha por el reconocimiento politico y social de los grupos socio-culturales
afro-descendientes, asidticos, indigenas no-incaicos y semitas debe muchas veces ser precedida por la
labor de informar a la opinion pUblica de su existencia en la historia peruana. Esto es extremo en el caso de
los afro-peruanos debido a su estatus colonial subhumano.

Al asumirse en la mayoria de los documentos de la politica educativa intercultural la dualidad inca-
espafola como un principio que describe suficientemente la realidad socio-cultural peruana, se hace que los
programas de educacion intercultural empeoren la situacion de la mayoria de las culturas no-reconocidas [y
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por ello consideradas como salvajes o extranjeras). Incluso, se observa la ausencia de una descripcion
satisfactoria de la diversidad cuando se trata de las lenguas habladas en el PerG. En el arficulo 48 de la
propia Constitucion (1993) se menciona que ademas del castellano: “el quechua, el aimara y las demas
lenguas aborigenes” son también lenguas oficiales en los lugares donde predominen. En este caso, él Gnico
grupo linguistico indigena que se nombra directamente, ademads del quechua (es decir, incal, es el aimara
mientras docenas de ofros grupos lingUisticos son referidas genéricamente por la expresion “las demas
lenguas aborigenes”. Segun diversas investigaciones actuales, existen 15 familias lingUisticas aborigenes en
el territorio peruano: arauano, arawaka, aymara, cahuapana, harakmbet, hibito-cholon, jibaro, pano, peba-
yagua, quechua, tacana, tucano, tupi, huitoto y zaparo, y estas dan lugar a 60 lenguas habladas por los
pueblos indigenas. ;Por qué las demds lenguas aborigenes no son llamadas por su nombre? Buena parte
de la respuesta a esta pregunta tiene que ver con la historia colonial. Se trata de las lenguas de pueblos
(muchos de ellos amazoénicos) que resistieron con éxito a la conquista espafola vy, por lo tanto, no tuvieron
tratados politicos con la corona espafola, ni tuvieron relacién oficial con la administracion espafiola. Es decir
que su existencia no formé parte del universo colonial. Estos antecedentes historicos condicionan su
invisibilidad presente frente a la actual sociedad criolla y su Estado republicano adn dominados por la
cultura colonial.

La Ley General de la Educacion Peruana (2003) en su arficulo 8 declara que la inferculturalidad:

...asume como riqueza la diversidad cultural, étnica vy lingUistica del pais, y encuentra en el reconocimiento y
respeto a las diferencias, asi como en el mutuo conocimiento y actitud de aprendizaje del otro, para la
convivencia arménica y el intercambio entre las diversas culturas del mundo.

Esta ley afirma la interculturalidad como un principio transversal de la educaciéon pablica en su
arficulo 20.

Si bien la ley reconoce que la historia y diversidad socio-cultural peruana hace necesaria la
adopcién de una educacién intercultural, empero no nombra a ninguno de los grupos socio-culturales que
deben ser puestos en didlogo a través de dicha educacion. Ese vacio debilita el cumplimiento de la ley, pues
no es explicito de qué culturas se estd@ hablando. Y, asi como nadie estd obligado a hacer lo que la ley no
ordenaq, frente a lo que la ley de educacion ordena a medias, la educacién pablica peruana sblo se siente
obligada a cumplir a medias.

Hasta el momento, ese hacer a medias ha consistido en confinar la educacién intercultural a los
contextos rurales donde se hablan mayoritariamente lenguas indigenas. La diferencia entre las lenguas
indigenas y el castellano ha sido el Gnico criterio usado por el Ministerio de Educacion para abordar
interculturalmente la diversidad socio-cultural. Pero, los programas interculturales sélo se implementan para
los estudiantes indigenas, no para los estudiantes urbanos o criollos.

El Disefio Curricular Nacional para la Educacion Secundaria (2004) también: “reconoce la
importancia del plurilingtismo y la diversidad étnica y cultural, y valora las distintas culturas que conforman
la identidad nacional” (p. 3) pero nunca nombra a ninguna de estas identidades étnicas y culturales como
parte del contenido de ningin area de estudio. Por el contrario, dentro del Area de Lenguaje y Comunicacion
usa el término ‘castellano’ como sinénimo de ‘lenguaije’. Lo cual puede interpretarse como una expresion de
efnocentrismo criollo especialmente frente a las lenguas indigenas. Incluso, en el Area de Religion se refiere
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a los ‘catélicos’ como los ‘creyentes’, mientras para todos los ‘no-catélicos’ se usa una denominacion con
una semantica bastante intolerante los ‘no-creyentes’.

Finalmente, el Proyecto Educativo Nacional Hacia el 2021, propuesto por el Consejo Nacional de
Educacion e incorporado como politica de Estado en el 2007 identifica como principales problemas de la
educacion peruana la discriminacion por clase social y género, las cuales impiden el logro de niveles
satisfactorios de igualdad y calidad en la educacién primaria, secundaria y universitaria, y omite
completamente la necesidad de una educacion intercultural. Este documento parte de una perspectiva social
que invisibiliza los problemas de opresion y discriminacion lingUistico-cultural aunque llega a reconocer que
el mayor fracaso de la educacion publica se da en las comunidades indigenas:

Tal vez no exista expresion mdas emblemdtica de esta situacion que el fracaso en el aprendizaije de la lecturay
la escritura, especialmente grave entre la poblacion rural y bilingUe, victimas de una suerte de apartheid
educativo (2007, 32).

Este texto evita de principio a fin identificar identidades étnico-culturales y, en este caso en particular,
usa la denominacién ‘poblacién rural y bilingle’ que en Per0 se traduce usualmente como poblacion
indigena. Aunque la raza o la etnicidad son un factor principal en este caso de ‘apartheid educativo’, el
documento se desarrolla sin hacer mayor andlisis del asunto. Una situacion de ‘apartheid educativo’ es un
caso de gravedad extrema que exige un andlisis profundo y no sélo una mencién. Tal vez los autores de
este documento evitaron el andlisis porque preveian que este conduciria a la conclusién de que las
diferencias lingUisticas/culturales/étnicas si son factores de discriminacion tan crénicos en el Perd como la
clase social y el género. Esta conclusion obligaria a rehacer la perspectiva social desde la cual se escribid
este documento.

Este mismo documento sefala que el pais cuenta con instituciones educativas privadas “de gran
calidad” que “garantizan éptimos resultados de aprendizaje”, pero que éstas sélo son accesibles a los
estudiantes que pueden pagar los altos costos de ellas. De alguna manera, este documento elogia las
escuelas que sirven a la oligarquia criolla, pero habria que preguntarse desde una pedagogia critica qué rol
tienen estas escuelas de élite en la reproduccion de creencias opresivas y discriminatorias acerca de clase
social, género, etnicidad, cultura y lengua dentro de las nuevas generaciones privilegiadas de la sociedad
peruana.

Como se puede inferir de esta rapida revision, una caracteristica comin entre los documentos
estatales que determinan la politica educativa intercultural peruana es eludir una descripcion de la
diversidad socio-cultural peruana que vaya mas alld de los pardmetros criollos coloniales. Estos documentos
que debieron ser la expresion de una politica de reconocimiento de la diversidad social del pais, por el
contrario son una muestra de una politica sistematica y centenaria de desconocimiento y olvido.

4. Potencial intercultural afro-peruano y africano

Una politica educativa intercultural descolonizada requiere la inclusién de los grupos socio-
culturales marginalizados en su disefio, implementacion y evaluacion. Uno de los grupos que ha padecido
extrema marginalizacion a través de la historia peruana ha sido el afro-peruano. Por ello, mostrar las
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contribuciones potenciales de la tradicion afro-peruana para la creacion de una interculturalidad
descolonizada facilitara también la inclusion de todos los otros grupos histéricamente marginados.

Con el propoésito de promover una conversacion mayor sobre la reforma de la politica educativa
intercultural, mencionaré algunas ideas del poeta peruano Nicomedes Santa Cruz y del fildsofo y estadista
senegalés Leopold Sedar Senghor (1906-2001) acerca del mestizaje y la diversidad cultural. Ambos
intelectuales se conocieron personalmente y conocieron sus obras mutuamente. Creo que estas ideas
pueden dar inicio a una concepcién mas inclusiva y democratica de la interculturalidad peruana. Segin la
vision santacruzana de la democracia, los principios de libertad, igualdad y fraternidad deben ser aplicados
a las relaciones entre culturas y etnicidades. Esta aplicacion implica confrontar criticamente los prejuicios
raciales y culturales que provienen del pasado colonial y del presente neo-colonial con el fin de establecer
una justicia democratica entre los diferentes grupos.

Por otro lado, la comprension santacruzana de mestizaje ofrece una descripcion mas compleja de
la historia e identidad nacional peruana. Para Santa Cruz, las bases del mestizaje peruano son tres: lo
africano, lo hispano y lo indigena, y estas bases eran las mismas que tenia la mayor parte de los paises
latinoamericanos. Para él, la fusidén cultural y biolégica de estas realidades socio-culturales debia ser
conocida, apreciada y recreada dandoles a las tres tradiciones un trato equitativo (Santa Cruz, 1982). La tesis
santacruzana del mestizaje peruano y latinoamericano tuvo sus méas importantes argumentos en la cultura e
historia popular. Para Santa Cruz, el conocimiento de esta tradicion era decisivo para la construccion de
identidades descolonizadas en Perl y Latinoamérica. Esta afirmacion de la diversidad y unidad
latinoamericana es especialmente patente en su poema América Latina (1963):

Naci cerca del Cuzco

admiro a Puebla

me inspira el ron de las Antillas
canto con voz argentina

creo en Santa Rosa de Lima

y en los orishds de Bahia.

A su vez, Senghor (1977, 1993) propuso didlogos entre todas las culturas como un método para
superar los conflictos culturales y raciales causados por los procesos de colonizacion. Uno de los objetivos
centrales de estos didlogos debia ser hallar y articular las diferencias complementarias entre las culturas.
Este proceso de exploracion y construccion enriqueceria la existencia entre todos los pueblos del mundo. Su
propuesta, que él identific6 como una propuesta de “negritud’, estaba también basada en una
interpretacion de los principios democraticos de libertad, igualdad y fraternidad. La nocién senghoriana de
estos principios ha usualmente subrayado su contenido anti-racista, anti-colonial y multicultural.

Segln Senghor, desde estos didlogos interculturales podria emerger una civilizacién universal. Esta
civilizacion proporcionaria una matriz multicultural donde las diferencias complementarias entre las culturas
sean articuladas. Para Senghor, los didlogos interculturales son parte de la respuesta de la “negritud” a las
practicas coloniales y neo-coloniales que tratan de imponer una cultura particular sobre el conjunto de las
ofras, sea a nivel nacional, regional o global. La “Civilizacion Universal” senghoriana estableceria condiciones
politico culturales para una coexistencia pacifica y digna entre los pueblos. Este proceso humanizaria las
relaciones entre los pueblos y culturas del mundo (1977, Introduccion).
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Tanto Santa Cruz como Senghor se basaron en el presupuesto filosofico de la igualdad vy
compatibilidad entre las culturas. La realizacion de estos principios requeria descolonizar las relaciones entre
los pueblos. En otras palabras, es necesario abandonar los proyectos de hegemonia de unas culturas sobre
ofras.

La inclusion de propuestas afro-peruanas y africanas en el marco tedrico de la educacién
intercultural facilitard las conexiones entre educacion intercultural, descolonizacion y democracia progresista
en el Per0. La transformacion de la concepcion oficial de educacion intercultural beneficiaré los didlogos,
procesos de reconocimiento y de establecimiento de equidad entre peruanos de diversos origenes socio-
culturales (africanos, asidticos, europeos, indigenas, semitas). De esta manera, los programas interculturales
en la educacion poblica podrian convertirse en herramientas eficientes para la descolonizacién cultural de la
sociedad peruana.
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