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Bosquejo historico sobre la idea y el concepto de tolerancia

El contenido conceptual de la tolerancia ha venido evolucionando desde la antigiedad. Aunque hoy
se la considera indisoluble de los principios democraticos y del pluralismo, lo cierto es que en tiempos
pretéritos existieron muchas sociedades folerantes pero no necesariamente democrdticas. El pardmetro a
partir del cual el concepto de tolerancia se ha construido histéricamente ha sido la dogmadtica religiosa,
porqgue la intolerancia primaria iba asociada a las religiones monoteistas, en cuyo dmbito se fragud la figura
de una individualidad subjetiva que era imagen de Dios. En un primer momento el acto de tolerancia
presuponia la existencia de razones para no admitir una accion, una ideologia o una creencia distinta a la
propia religion. Mas tarde el mismo aspecto convertia a esas razones en motivos vélidos para cambiar
la actitud y permitir, o folerar —soportar- otras ideologias o creencias'. Es lo que se ha venido en denominar
“tolerancia negativa”. Precisamente, en la historia sobre el discurso de la tolerancia, o de la propia
ensefianza de la tolerancia en el mundo occidental, este significado se mantuvo hasta que fue proclamada'y
exigida por algunos pensadores ilustrados al ver las crueles guerras que muchos paises europeos
mantenian por motivos religiosos. Es muy significativo que esta exigencia de folerancia se sinfiera, al
principio, vinculada a la necesidad de establecer en Europa sistemas democraticos de gobierno. El originario
concepto de soporfar daba, entonces, paso a una nocién de tolerancia relacionada con el respeto a otras
creencias, opiniones y formas de vida diferentes a las nuestras, principalmente motivado por el intento de
acabar con el fanatismo -y sus consecuencias— de las verdades absolutas religiosas.

De hecho, podria decirse que de todos los estadios axiolégicos por los que ha pasado la historia de
la cultura humana, el que mas influencia ha tenido es el religioso o feocéntrico’. Desde esta concepcion
Dios, Ald, Yahvé, ha sido el referente, el generador de los valores y la educacion debia centrarse en la
ensefianza de la doctrina. Esa doctrina transmitia valores eternos y cualquier reformulacion o planteamiento
critico era considerada heterodoxia y severamente castigado. Ello se manifestd de igual modo en las tres
culturas religiosas que habitaron en la Edad Media espafiola: cristiana, musulmana vy judia. En ellas, la
tolerancia, o sus conceptos afines, aparecieron insertos en los conceptos de jusficiay de caridad, y solo a

' Cfr. MARTINEZ DE PISON, José (2001): Tolerancia y derechos fundamentales en las sociedades mulficulturales. Madrid,
Editorial Tecnos, p. 59.

’ la clasificacién esté basada en DIAZ, Carlos (2001): las claves de los valores. Madrid, Ediciones Internacionales
Universitarias, pp. 17-19.
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través de la prudencia, o acaso de la paciencia, en cuanto virtud subalterna de la forfaleza. Pero se trata de
un concepto que se definia formalmente por su relacién con el mal moral. Incluso algo que, llevado al limite,
llegd a calificarse como un vicio, y en la medida en que el mal podia subordinarse a un bien, la tolerancia
podia ser considerada una virtud (asi como la intolerancia un bien). A partir del Renacimiento, en Espafia, se
pasé a un estadio en el que coexistio este teocentrismo con el antroprocentrismo. Dos verdades se
enfrentaron: la fe y la razén. Era posible llegar a la fe desde la razén. Las luchas surgidas en el seno de la
propia Iglesia por los enfrentamientos entre las diversas infolerancias dadas en su seno (por las luchas de
los reformados y contrarreformados, asi como de los reformados entre si) llevaron al planteamiento del
derecho a las libertades de los actos, opiniones o intenciones de una persona. La individualidad de cada ser
humano comenzd a ser aceptada como valor fundamental y punto de partida de todo sistema de
relaciones, con Dios, con el mundo y con los demds hombres®. La Revolucion francesa dard paso al tercero
de los grandes momentos o etapas axioldgicas, la propiamente anfropocéntrica. Desde el marxismo se
instauraron los valores que evidenciaron al hombre como ser humano. La lucha obrera vio en la Iglesia una
perfecta unién con una burguesia que carecia de principios, pues los explotaba. Los valores ya no estaban
sustentados en Dios. La persona no estaba hecha a imagen y semejanza de Dios sino que era un ser
bioldgico, que poseia una moral no necesariamente divina. En Espafa, hasta el siglo XIX, este planteamiento
antropocéntrico coexistio en muchos pensadores con una mas o menos profunda moral cristiana.

A lo largo de este recorrido histérico el concepto de tolerancia ha sufrido una metamorfosis que ha
involucrado a su contenido, a sus dimensiones y a su alcance. Actualmente, folerar no significa renunciar a
las convicciones personales, a su defensa y a su difusion, sino a hacerlo sin recurrir a imposiciones violentas.
La tolerancia implica el respeto y la consideracion hacia las opiniones o acciones de los demas, asi como un
reconocimiento de inmunidad para los que profesan costumbres, tradiciones y creencias distintas a las
admitidas oficialmente. Necesariamente la tolerancia debe indicar ausencia de violencia, fisica o de ofra
indole, en relacién con la opiniones consideradas diferentes o equivocadas y debe expresar una disposicion
de animo a través de la cual se acepta, sin mostrarse contrariado, que otro profese una idea o una opinién
distinta a la nuestra. La educacién sigue jugando un papel importante en la transmisién de este mensaie,
puesto que es el principal elemento de socializacion en cualquier tradicion cultural. Su objetivo ha venido
siendo, desde los inicios de la civilizacién, y debe seguir siendo, convertir al individuo por si mismo en
persona, aprendiendo a ser un agente moral en una comunidad moral compuesta por ofros miembros que
son también agentes morales. Sin duda, educar en la paz y en la la tolerancia representa un ejercicio de
apertura mental que es fundamental para entender las razones de los demds, y que tiene que ver con una
virtud civica de cardcter democrdtico. A la comprension de este significado se ha llegado tras muchos siglos
de historia, de guerras de derrotas, de infolerancia. Desde los clasicos hasta los contempordneos, filosofos y
educadores se han ido acercando a este logro. En este trabajo se muestra un esbozo de la trayectoria de
este aprendizaje a través del ejemplo de algunos de los principales educadores espafioles.

La educacion en valores morales en Séneca, Quintiliano y San Isidoro de Sevilla

Como se ha sefialado, la significacion del concepto de tolerancia queda expuesto en el estudio de
la propia historia desde una doble vertiente: la relacionada con el concepto en siy la referida al significado

® Cfr. DELGADO, Buenaventura (2000): “Los valores durante el Renacimiento” en VILANOU, Conrad, y COLLELLDEMONT, Eulalia
(coord.): Historia de la educacion en valores, tomo |. Bilbao. Editorial Desclée de Brouwer, p. 148.
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que la propia palabra engloba en el contexto social y politico. Esta precision se manifiesta en los origenes de
la pedagogia espafiola a tfravés de un elenco de virfudes (prudencia, fortaleza, templanza, justicia, bondad)
gue se exponen como antecedentes de la tolerancia como valor moral ya que en esta etapa no cabria
hablar de un concepto de tolerancia basada en un contexto interpersonal.

El legado pedagdgico de Roma a Hispania y a ofros pueblos del Mediterrdneo, a través de las
instituciones educativas y culturales, fue la Aumanitas latina, que representa el ideal o arquetipo del ser
humano. Dentro de esta acepcion, las dos modalidades que mas fuerza cobraron fueron la “retérica” de
Quintaliano y la “filoséfica” de Séneca. En el caso de Marco Fabio Quintiliano, su reconocimiento le vino con
Institutio Oraforia (95 d.C.), gran obra redactada en doce volimenes. En los dos primeros libros, Quintiliano
trato la educacion elemental tal y como se organizaba en la Roma de su tiempo y estudié los métodos para
la formacién basica en el campo de la Retérica. Dedico los nueve libros siguientes a los fundamentos vy
técnicas de la Oratoria. El Libro X es el mas representativo. En él aconsejaba la lectura como elemento
fundamental en la formacion de un orador y un estudio sobre los grandes personajes que escribieron en
griego y en lafin. La Retérica representa para Quintiliano el lugar supremo de la perfeccion al que puede
aspirar el hombre. La educacion del orador implica la dimensién integral en la que convergen la instruccion
del saber enciclopédico y la formacion moral profesional®. El valor del “arte de hablar bien” lo que confiere es
la regulacion de la aplicacion social de la capacidad comunicativa humana. Quintiliano construye su /nstifutio
teniendo como fin el obtener la mejor version posible de la actividad que define esencialmente al ser
humano: la capacidad para comunicarse. El orador ideal, pues, el uir bonus dicendl peritus, seria un hombre
integro, con firmeza y presencia de dnimo, dotado de una amplia formacién cultural que pondria todas esas
cualidades naturales y adquiridas al servicio de la oratoria, del arte de convencer mediante la palabra para
influir, de la mejor de las maneras posibles, en la escena politica, en la gestién de la comunidad a la que
pertenece. Tratando de buscar a través de la palabra cierta prudencia a la hora de respetar las opiniones
ajenas, con el fin de evitar conflictos. En cierfto modo se podria determinar que con dicha actitud se estaria
ante una “situacién de tolerancia”.

Lucio Anneo Séneca, en otro orden, parte de los principios de su doctrina estoica y de la concepcion
de la sabiduria y de la filosofia como el camino y modo de vida para llegar a su teoria de la “vida feliz” (vita
beafal que es el fin de la educacion. Su moral gira enforno a dos temas: la virtud y la felicidad. La virtud es
obrar segin la naturaleza racional, conforme la Razén Universal (Dios) y ello lleva a no ser presa de la ira, de
la envida, del odio, etc, y por lo tanto a ser feliz, que es el fin del proceso educativo y el objetivo esencial de la
humanitas. Todos estos planteamientos los desarrolld a lo largo de toda su obra: Carfas a Lucilo, De
consolatione, De vita beata, De la franquilidad del alma, De Clementia, etc. Precisamente en este Gltimo libro
el filésofo estoico profundiza en la naturaleza del poder y presenta un verdadero programa de gobierno: el
principe, como alma que informa y vivifica el cuerpo del Estado, debe gobernar con una justicia atemperada
por la clemencia, que es moderacion y condescendencia del poderoso. De esta forma, tanto en la definicién
que ofrece de clemencia como cuando se refiere a los efectos de la clemencia de Augusto®, se acerca
nuevamente a lo que podria ser considerado como una “situacién de tolerancia” (entendiendo tolerancia
desde su acepcion primitiva de “sufrir, llevar con paciencia®). De la misma forma, en Carfas a Lucilo Séneca

“ Cfr. CAPITAN DIAZ, Alfonso (2002): Breve historia de la educacion en Esparia. Madrid, Alianza Editorial, p. 18.
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La clemencia es la moderacion del comportamiento a la hora de utilizar el poder para castigar” [...] “Augusto es un principe
bueno [..] no castigaba con crueldad a aquellos que le ultrajaban y respondia con una sonsrisa a las graves ofensas que le dirigian, y
cuando ponia un castigo los sufria como si le hubiese impuesto a él mismo”.
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sefiala que los hombres deben estimarse como hermanos y conciudadanos, porque “el hombre es cosa
sagrada para el hombre”. Su propia naturaleza pide el respefo mutuo, porgue “ella nos ha constituido
parientes al engendrarnos de los mismos elementos y para un mismo fin”. Séneca no se conforma con la
indiferencia: “sNo derramar sangre humana? jBien poco es no hacer dafio a quien debemos favorecer!”
naturaleza, “las manos han de estar dispuestas a ayudar”, pues sélo es posible vivir en sociedad. Para
Séneca la benevolencia nos prohibe ser altaneros y dsperos, nos ensefia que un hombre no debe servirse
abusivamente de otro hombre, y nos invita a ser afables y serviciales en palabras, hechos y sentimientos.

. Por

Desde el afo 415 hasta el afo 711 el legado cultural romano cristiano continudé en la peninsula
ibérica de mano de los visigodos. En este periodo, y a lo largo de la Edad Media, un hombre clave en la
cultura espafiola fue San Isidoro de Sevilla (560-636). Su pedagogia tiene dos vertientes y dos metas: instruir
a los clérigos para la Iglesia y formar a soldados y gobernantes para la patria. Isidoro llegd a ser uno de los
hombres mas sabios de su época, aunque al mismo tiempo era un hombre de profunda humildad y
caridad. Fue un escritor muy leido. Se le llamo e/ Maestro de la Edad Media o de la Europa Medlievaly primer
organizador de la cultura cristiana. La principal contribucién de San Isidoro a la cultura fueron sus
Etimologias, una summa muy Util de la ciencia antigua condensando, mds con celo que con espiritu critico,
los principales resultados de la ciencia de la época, siendo uno de los textos clasicos hasta mediados del
siglo XVI. Su filosofia de la educacion se resume en cuatro tesis fundamentales: todos los cristianos necesitan
instruccion, la formacién cristiana se realiza mediante el estudio y la oracién, la ciencia se justifica por su
dimension ética y religiosa y, pedagogia y ética son dos aspectos de una misma realidad®. Serd un buen
cristiano el que conozca y practique el mensaje de Cristo y la educacion deberd centrarse en formar a
cristianos. Las Senfencias de San lIsidoro, una de las obras mas leidas en la Edad Media como asi lo
atestiguan los miles de manuscritos copiados, es todo un compendio de la fe y de la moral que defiende. En
ella se exponen los principales valores, virtudes, aportados por el cristianismo desde sus origenes. Asi, en el
capitulo X descubre las principales virtudes que debe poseer el cristiano a través de los ejemplos de los
santos:

“[...] la humildad, por Cristo; la devocion, por Pedro; la caridad, por Juan; la obediencia, por Abraham; la
paciencia, por Isaac; el sufrimiento, por Jacob; la mansedumbre, por Moisés; la constancia, por Josué;
la benignidad, por Samuel; la misericordia, por David; la templanza, por Daniel; y asi, en las restantes virtudes
de los justos que nos precedieron, el varén santo considera, al imitarlas, el esfuerzo, la moderacion, la rectitud
y el espiritu de penitencia con que se practicaron”’.

De todas las virtudes expuestas quizas las que més acercaban al educando hacia una educacion
en la tolerancia, en el cristianismo tradicional, eran las de la caridady la misericordia, aunque en este caso
hacia el pecador. En ambos casos se entendian como virtudes més de carécter “sobrenatural”, en nombre
de las cuales se toleraba el mal, pero no por amor a quien lo hacia, sino lo que se toleraba, o suspendia,
era el castigo que éste se merecia por haber obrado mal, porque se esperaba que se corrigiera. Si esta
correccion no tenia lugar, entonces, la misma caridad que habia impulsado a tolerar el pecado era la que
impulsaba a delatar al pecador, incluso a llevarle, en Gltimo extremo, por amor de caridad, a la hoguera.
Este “amor” era compatible con el asesinato precisamente por la fe en la inmortalidad del espiritu y por la fe

¢ Cfr. DELGADO, Buenaventura (2001): “Educacién de los valores durante la Edad Media”, en VILANOU, Conrad, y
COLLELLDEMONT, Eulalia (coord.): Historia de la educacion en valores, tomo |. Bilbao. Editorial Desclée de Brouwer, p. 139.

” SAN ISIDORO DE SEVILLA: Los fres libros de las Sentencias. Introduccion, version y notas de Julio Campos Ruiz e Ismael Roca
Meli@, Santos Padres Espafioles Il, BAC (Madrid, 1971).
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en la resurreccion de la carne. Se unia, entonces, al concepto de caridad el de jusficia, representada a partir
del siglo XIl en su mas alta institucién por la Inquisicion.

Ramon Llull y la educacion para la unidad de “los tres mundos”

Un nuevo sistema de valores se ponia de manifiesto a lo largo y ancho de la peninsula ibérica, en
uno de los momentos histéricos mas singulares de la historia de Espafia, en cuanto a la convivencia de
culturas se refiere: la Edad Media. Durante mas de cinco siglos la Peninsula Ibérica se conformé por una
serie de reinos cuya principal caracteristica fue el predominio de la fe cristiana, musulmana, y hebrea y, por
ende, el aporte cultural que conllevaron dichas creencias. En un plano teérico esta convivencia comportaba
una foleranciay respeto por la propia idiosincrasia, pero en la practica surgieron problemas de intolerancia®.
Las tres culturas coexistian en el mismo ferritorio, pero rara vez se relacionaban entre si. Tenian sus propios
centros de ensefianza, sus lugares de culto y cada comunidad “respetaba” el acervo cultural ajeno, aunque
no los aprobaran expresamente al considerar que se encontraban erradas. El problema principal surgié de
las actitudes fundamentalistas —en ese momento consideradas piadosas- de la comunidad cristiana que,
encabezada por los Reyes Catélicos, buscod la unidad de la fe y velar porque esta fe quedase pura de toda
contaminacién y desviacion. Esta politica supuso un cambio radical de aquel pretérito modelo de
convivencia, pasando de una actitud de cierta tolerancia hacia las confesiones no cristianas, a una actitud
intransigente, rigurosa y de persecucion.

En este contexto merece ser destacado un personaje que se caracterizé por defender la unidad de
los tres mundos, cristiano, judio y musulman. Ramaén Llull (1232-1316) puso de manifiesto en sus dos obras,
Arte Magnay el Libro genfil y de los fres sabios, su deseo por una reforma social universal, una utopia en la
que en una ciudad universal reinara la paz de Dios, los hombres viviesen como hermanos y la pobreza o
riqgueza no fuera signo distintivo de los seres humanos. Nacido en el mundo que se llamaba cristiano, Llull se
autodenominaba christianus arabicus, y decia ser el procurador de los no cristianos: procurador dels infidels.
Para él no habia tres mundos, sino uno solo, porque todos los hombres pertenecian a un mismo género y
estaban llamados a formar una sola comunidad. La prueba de la unidad del género humano era, para este
autor, la caracteristica que todos podian percibir como peculiar de la especie humana: su racionalidad. La
razén era, para cada hombre, el instrumento natural de conocimiento que le permitia descubrir, a partir de
las criaturas, la existencia de un Gnico Dios, fundamento de la unidad del género humano. Durante toda su
vida, Llull batallé para fundamentar racionalmente la unién, no sélo de las tres teologias monoteistas sino
también la de los griegos, nestorianos, jacobitas, albanos, rusos, armenios y georgianos que en su fiempo
se habian separado de la Iglesia romana. Es un caso Onico en la historia del pensamiento. Y es evidente que
esta intencionalidad se fundamentaba en una manera particular de encarar y conocer la realidad y de
entender su estructura’. A este respecto es significativo sefialar como, hace exactamente 727 afios, Liull
terminaba su conocido Libro del gentil y de los fres sabios:

® CAMARA DEL RIO, M. (1997): “Multiculturalidad en Espafia. Desde una vision histérica a una realidad futura”, en LARA
GUERRERO, José Luis; MARIN IBANEZ, Ricardo, y PEREZ SERRANO, Gloria: £ducacion interurcultural para la paz. Sevilla, Algaida
Universidad, p. 212.

* JAULENT, E. (2003): “Fundamentos epistemoldgicos del didlogo luliano”, en Anales del Seminario de Historia de la Filosofia,
n° 34, 20. Universidad Complutense de Madrid. p. 34.
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“;Os pareceria bien que, por medio de los cinco drboles y siguiendo las diez condiciones significadas por sus
flores debatiésemos todos los dias, y una vez por diq, siguiendo las instrucciones que la Dama inteligencia nos
mostrd; y que nuestro debate durase hasta que los tres —judios, cristianos y musulmanes- tuviésemos una sola
fe y una ley, y hasta que lleguemos entre nosotros a una tal manera de honrar y de servirnos unos a los otros
que produjese la concordia? Porque la guerra, el trabajo y la malevolencia, y el hacer dafio y ultraje impide que
los hombres concuerden en una sola creencia”.

La prudencia, \a convivenciay la pazen Juan Luis Vives

El Renacimiento se inicié lentamente en Espafia, sin renuncias expresas a los valores culturales
tradicionales y aceptando progresivamente los nuevos modos y maneras del Renacimiento europeo. El
humanismo, en la Espafia del siglo XVI, se fragud tan solidamente que pervivid hasta mediados del siglo XVII

10

como humanismo barroco, “siendo el sustrato fundamental y radical de la genuina cultura hispanica””. La
vuelta a los escritores grecorromanos proporciond a los hombres del humanismo la férmula pedagédgica
que pondria las bases de la nueva educacion liberal. Esta surgié como reaccion a la aucioritas, supuso el eje
de la educacién medieval y se constituyd como libre desarrollo de la personalidad moral. La Razén, la
Naturaleza y la libertad para obrar -y pensar- pasaron a ser los cimientos de esta nueva educacion liberal".
Esta libertad aparecia como un derecho atribuido a la nueva figura de la persona individual. Se trataba del
derecho a actuar y a opinar sin consecuencias —libertad de conciencia—, el derecho a ser, en definitiva,

foleradoy soporfado.

Las fuertes luchas y persecuciones ideoldgicas y religiosas de este periodo dieron paso a las utopias
renacentistas. Estas se manifestaron en la bisqueda de nuevos modelos de organizacién social que, al
menos idealmente, superaran los defectos de la sociedad estamental y de las ciudades medievales, y
aseguraran una vida social feliz. Frente al despotismo de los gobernantes, la banalidad y la corrupcion
pUblica, el desenfrenado deseo de poder, dominio y riqueza, los autores renacentistas se preguntaron si no
era posible modelar y construir una sociedad perfecta, en la que se superasen las grandes deficiencias
observadas en la realidad social, politica y econédmica. Estos deseos se centraron en tres ideas: el concepto
de justicia social, la organizacion de la educacion y finalmente, la significacion del conocimiento cienfifico”.
En este contexto fue una figura muy destacada el humanista espafiol Juan Luis Vives, quien en su extensa
obra se planted dar respuesta a las cuestiones acerca de la humanidad del hombre, como realidad
corporal, espiritual y personal, en su dimension social y politica y en cuanto que participa en el bien coman.
Vives introdujo —en el marco del discurso de lo que podria acercarse al concepto de tolerancia- desde una
vertiente profundamente cristiana, una filosofia y un discurso préctico encaminado hacia la paz. Todo ello
con una vision, por una parte educativa y didéctica y, por otra, ligada a opciones de fondo ajenas en
sustancia a mediaciones y compromisos. En su obra De /as Disciplinas”, publicada en 1531, Vives aseguraba
que la realidad confirmaba cada dia que el hombre fue creado por Dios para la sociedad en esta vida
mortal. Le infundié un @nimo admirable para la benevolencia mutua, actitud contraria al egoismo. En el

" CAPITAN DIAZ, Alfonso (2002): Op. cit: p. 54.
"' Cfr. ESTEBAN, Le6n (2002): La educacion en el Renacimiento. Madrid, Sintesis Educacion, p. 53.

" Cfr. MIGUEL, S. (2000): “La justicia y los valores en el pensamiento utdpico”, en VILANOU, Conrad, y COLLELLDEMONT, Eulalia
(coord.): Historia de la educacion en valores, tomo |. Bilbao. Editorial Desclée de Brouwer, p. 156.

“VIVES, Juan Luis (1948): Obras completas. Ed. por Lorenzo Riber. Madrid, Aguilar, 1. 1I, p. 510.
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fondo de esta actitud estaba la tolerancia, expresada como el amor que todo hombre debia tener a los
demas, (“ama a los demas como a fi mismo”). Para Vives —como apunté en De Pacificatione (1529)- nadie
podia llamarse cristiano, ni siquiera hombre “si no pone en favor de la paz, de la caridad y de la
benevolencia cuanto empefio le sea posible”. Su obra mas ambiciosa a favor de la paz fue De Concordia et
Discordia in Humano Genere (1529), dirigida a los responsables de los destinos de Europa™. En ella
manifestaba su disconformidad con la situacién de guerras en la que se encontraba Europa, de la que
sefialaba que necesitaba “su inmediato apaciguamiento y concordia” y en la que dibujaba también el
panorama de las causas de la discordia y la imagen del principe ideal. El capitulo VI se inicia con lo que
podria considerase un discurso a favor de la concordia entre las personas, sobre la base de un manifiesto
respeto y folerancia por las circunstancias individuales:

Y nadie puede querer que haga una ofensa aquél en favor del cual no tenga una excusa e incluso una
justificacion en quien recibe la ofensa, de forma que para nadie es mas injusto que para si mismo; asi, en
efecto, protege y defiende a los demds: ;se piensa que un anciano ha hecho el dafo? a las canas y a la edad
se debe un respeto; sha sido un nifo? hay que perdonar mucho a su débil juicio; ¢ha sido una mujer? la
debilidad del sexo merece el perddn; sha sido un enfermo?, ;quién tiene juicio en una enfermedad? lo hizo el
dolor, no el hombre; ni los médicos se enfurecen con sus enfermos locos, de los que tienen que oir muchos
insultos; sha sido un sabio? algo hay que atribuir al conocimiento y hay que pensar que él no dice ni hace nada
sin motivo; ¢es un ignorante? hay que perdonar su ignorancia, que es una clase de ceguera, pues si un ciego
se choca con alguien iquién es tan exigente que no se compadezca y lo vuelva a llevar al camino antes que
enfadarse y juzgarlo digno de reprension?””.

El aspecto mas destacable en la figura de Vives, en lo referente al hecho de tolerar —soportar,
sobrellevar-, lo constituye, precisamente, el encuadrarlo dentro de un marco mas general, como es la
concordia. La concordia tiene su inicio en cada persona y continda en la familia y en la sociedad, y sélo asi
podria conseguirse la concordia y la paz entre las naciones. Lo contrario de la concordia era la discordia, y la
guerra era considerada por nuestro autor una forma de discordia. El hombre educado poseia la inteligencia
y la sabiduria para darse cuenta de ello. Era posible y necesario educar para la paz porque: ;qué significa
hacer la paz sino reprimir las matanzas, acabar con los lafrocinios, construir la concordia, reeducar y
restaurar al género humano, su frafo, su religion, sus lefras y disciplinas, su franquilidad y seguridad y
goces?”. Pero a pesar de los intenfos de Vives por implantar la paz por toda Europa, la Reforma protestante
y la Contrarreforma hicieron de la intolerancia una préctica habitual a lo largo del siglo XVII, como pusieron
de manifiesto las maltiples guerras de religion y la Inquisicion. Sin embargo hubo algunos movimientos y
leyes a favor de la tolerancia”, aunque en algunos casos motivadas no precisamente por razones altruistas,
sino mas bien estratégicas o utilitaristas.

" Asi lo hara al Papa Adriano VI en 1522, solicitandole su intervencién para el “silencio de las armas”; a Enrique en 1525
desde Oxford para recordarle la prision de Francisco | por Carlos V; al mismo Carlos V; etc.

¥ VIVES, Juan Luis (1997): De concordia et discordia in humano genere = Sobre la concordia y la discordia en el género
humano. Introduccion y traduccién Francisco Calero, Maria Luisa Arribas vy Pilar Usabel. Valencia, Ayuntamiento de Valencia.

" VIVES, Juan Luis, cit. en ESTABAN, Ledn (2002): Op. cit, p. 134.

" Polonia, durante el reinado de Segismundo (1848-1572) fue el primer pais en permitir la tolerancia religiosa. En Francia, el
Edicto de Nantes (1598) impuso una efimera atmédsfera de tolerancia, aunque limitada hacia los protestantes (hugonotes), luego
suprimida en 1685. El primer idedlogo importante de la tolerancia que tuvo Francia fue Pierre Bayle, quien debié abandonar el pais
definiéndose, desde 1682, por la folerancia religiosa del Estado, y adelantdndose al ambiente de su época, fue el primer pensador de la
edad moderna que incluyd también a los ateos entre las personas que debian ser toleradas por las autoridades. En Inglaterra la
primera acta de tolerancia fue elaborada en 1689, ya que la pluralidad de sectas protestantes fue un factor que influyd decisivamente
en una mayor apertura hacia la tolerancia de los cultos religiosos, situacion que no ocurria en Francia, donde primaba una considerable
mayoria catélica.
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Hacia un nuevo significado de folerancia: Baltasar Gracian y Jovellanos

En la Espaia del siglo XVII se pone en evidencia la crisis de valores culturales comenzada a finales
del siglo anterior. Los modelos y arquetipos del humanismo renacentista perdian su cardcter de
universalidad. El Barroco espafiol trajo nuevas ideas y formas nuevas de concebir al hombre, originadas
precisamente a partir de esta decadencia de lo politico, de lo social, de lo moral y de lo religioso. El hombre
del Barroco se sabia individuo agénico, en lucha, inserto en una sociedad siempre en guerra, en rebeldiq,
en oposicion constante. Vivia con desconfianza, vigilante frente al mundo. Luchaba consigo mismo y contra
lo que desde fuera le amenazaba, y cuando no obtenia fruto, nacia un profundo sentimiento pesimista hacia
la vida y los valores.

En este contexto, la ideologia de Baltasar Gracian -una filosofia del hombre- era radicalmente
pesimista, como lo fue la de muchos escritores del siglo XVII. "El mundo es un cero", escribiria. Pero ese
pesimismo no era paralizante, por el contrario Gracian luchd denodadamente con sus obras, con sus
predicaciones, para mejorar la condicidon humana, con avisos, consejos y modelos dignos de ser imitados,
animado siempre por la esperanza religiosa. Para ese autor la personalidad humana se manifestaba en un
equilibrio de perfecciones sostenido por la prudencia. En su obra £/ Discrefo (1646) a lo largo de veinticinco
realces o capitulos, y utilizando géneros y estilos diversos, trazé el modelo de Vardn Discreto. Para Gracidn,
el héroe cotidiano debia ajustar sus modos de vida a un justo medio, en el que las prendas sociales y
personales se compaginasen para lograr la felicidad. En £/ Oraculo Manual o Arfe de Prudencia (1647) a lo
largo de trescientos aforismos —de los que setenta y dos pertenecen a obras anteriores— se va frenzando un
manual de avisos que se centra en la virtud de la prudencia, y en un aparente pesimismo que le permite
criticar, con gran realismo, gran parte de los hébitos de convivencia y conducta de la sociedad. Lejos del
planteamiento de la tolerancia como concepto clave para una buena convivencia, Gracian prefirié hablar
del sentido social o de comunicacién humana basado en el “saber estar” entre los demas, centréndose en la
prudencia. La base del entendimiento humano residiria en la cautela y en la moderacion a la hora de emitir
opiniones sobre los demdas. Es por ello por lo que centrd sus esfuerzos en crear un elenco de auténticas
reglas prudenciales, que toda persona debia tener en cuenta si pretendia acertar en el frato con los demas.
A modo de ejemplo, en una de ellas puso en evidencia que una de las claves para una buena convivencia
era el convencimiento de que, en opiniones, no existe un Unico criterio:

“101. La mitad del mundo se esté riendo de la ofra mitad, y ambas son necias. Segin las opiniones, o todo es
bueno o todo es malo. Lo que uno sigue el otro lo persigue. Es un necio insufrible el que quiere regularlo todo
segln su criterio. Las perfecciones no dependen de una sola opinion: los gustos son tantos como los rostros, e
igualmente variados. No hay defecto sin afecto. No se debe desconfiar porque no agraden las cosas a
algunos, pues no faltardn ofros que las aprecien. Ni enorgullezca el aplauso de éstos, pues otros lo
condenardn. La norma de la verdadera satisfaccion es la aprobacién de los hombres de reputacion y que
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tienen voz y voto en esas materias. No se vive de un solo criterio, ni de una costumbre, ni de un siglo””.

Pero en el resto de Europa ya comenzaban a alzarse voces mas comprometidas con el respeto o
tolerancia a estas “diferencias personales o individuales”. Las diferencias religiosas seguian siendo el centro
de las luchas y conflictos, principalmente entre catélicos y protestantes”. La llustracion rescataria la

'® GRACIAN, Baltasar (1999): Ordculo manual y arfe de la prudencia. Alicante. Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes. Edicion
basada en la de Huesca, Juan Nogués, 1647.

" La tolerancia fue defendida de modo explicito por J. Locke en el siglo XVl en sus famosas Cartas sobre la folerancia(1689), y
posteriormente en el siglo XVIIl por Voltaire con su 7ratado de la tolerancia(1762).
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Antecedentes de una educacién para la tolerancia en la Historia de la Educacién espafiola...

autonomia del entendimiento y de la conciencia humana abandonando, en relacion al concepto de
tolerancia, la nocién del “error consentido”, entrando realmente en la aceptaciéon de las diferencias como
algo natural, que obedecia a la regla de oro segin la cual se debia tratar a los semejantes como se
deseaba ser tratado. Sus principales representantes en Europa fueron Montesquieu, Voltaire, Rousseau vy el
movimiento enciclopedista, quienes ademas destacaron la importancia de la libertad de la razén, asi como
un cierto relativismo, que impedia la adjetivacion de las diferencias. Las revoluciones liberales dieron paso a
la aparicion de los derechos humanos, cuyas reflexiones se habian encaminado, hasta ese momento, al
mundo de las ideas y de la filosofia®. Los ilustrados criticaron duramente a la Inquisicion, mezclando los
argumentos regalistas (afadn de imponer los criterios del Estado sobre la Iglesia) con los ideoldgicos en la
defensa del principio de tolerancia. Gaspar Melchor de Jovellanos fue una de las figuras descollantes de
la ilustracién espafola. Su /nforme sobre el expediente de la Ley Agraria (1794), revela bien los valores vy las
limitaciones de un hombre progresista, no revolucionario, en la Espafia de la transicion del siglo XVIIl al XIX.
En ella escribe: “La riqueza nace de la cultura, luego, las naciones mas instruidas, y por consiguiente ricas,
gozardn de los beneficios de la paz” La ignorancia es el origen de todos los males que corrompen la
sociedad. La tensién fundamental entre individuo y sociedad, que aumenta a lo largo del siglo, interesa de
una manera especial a nuestro autor, que define sus profundas convicciones ético-politicas como
fundamento obligado de toda educacion. Distingue los derechos del “hombre natural” de los del “hombre en
sociedad”. Acepta las obligaciones y derechos naturales, afirmando al mismo tiempo que estan modificados
por el cardcter social del hombre”. La instruccion piblica es el Onico canal para desarrollar una politica
cultural que lleve a la feliz convivencia entre los pueblos. En su Memoria para el arreglo de la policia de los
espectdculos y diversiones publicas y sobre su origen en Esparia(1796), expone entre ofros aspectos, la varia
y diversa composicion de materias de ensefianza, que debe comprender la educacion de los ciudadanos.
En la bisqueda del “hombre perfecto” Jovellanos contempla una dimension literaria y cientifica y una
dimensién éfico-religiosa de signo cristiano, en lo moral, social, politico y religioso que se orienta al bien
supremo, Dios. El fundamento de la sociedad civil es de orden natural, su origen esta en la “fuerza y razén
comin” y su causa estd en el amor del hombre para el hombre. Para Jovellanos el individualismo es el
causante de los problemas de convivencia y perjudica la comunicacién y la cultural de los hombres. Lo social
es algo natural, asi como lo es la convivencia pacifica entre los hombres: “squién creerd que el hombre nacioé
[...] para vivir sin patria, sin familia y en continua guerra [...I"*. El orden social se mantiene por lo que
Jovellanos denomina “el amor pUblico”, pues de él “nace el respeto a la constitucion, la obediencia a las
leyes, la sumisién a las autoridades y el amor al orden y a la tranquilidad”, lo que lo convierte en un
necesario y obligado fundamento de la educacion pablica.
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