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“A liberdade e a felicidade ndo estdo num
lugar, mas estdo na possibilidade de
permanentemente pensar, criticar e tentar
mudar — dia a dia, hora a hora — o que é dito
sobre 0 mundo e o que é feito no mundo”.

AlfredoVeiga-Neto

1. INTRODUCAO

Este estudo pretende narrar como se organizou, nessa imensa biblioteca chamada universo, a
estante da matematica. Para tanto me utilizo de textos escritos por Platdo, Aristoteles e Descartes, da
produtividade discursiva® dos seus enunciados como constituidores de uma forma de representagdo do

sujeito ocidental moderno, do processo de ensino-aprendizagem e de seus modos de regulacgéo.

Organizo meu ensaio em dois momentos; o primeiro, no sentido de que para pensar o mundo, para
conhecé-lo, é imperativo pensar matematicamente, que € o sonho filoséfico, a exigéncia cartesiana, o sonho
da razdo ou da ‘matematizacdo do mundo’. Em uma palavra, que para conhecer o mundo é fundamental
pensar muito além dele, a realidade do mundo esta fora da possibilidade humana de leitura, estd mais além

do desejo humano de viver, de conhecer.

Penso que o discurso ndo pode ser entendido fora das relagdes que o fazem possivel e a pratica,
ndo deve ser entendida como a atividade de um sujeito, mas no sentido da existéncia de regras e condi¢des

materiais nas quais o sujeito elabora e pde em funcionamento o discurso.

E o conceito de descontinuidade desenvolvido por Foucault, nos propondo que os discursos
emergem e se constroem exatamente na medida em que também rompem com uma determinada ordem de
saberes. O discurso é pratica, pratica local e regional. O conceito de descontinuidade orienta a analise de
outras possibilidades de enunciados, de suas transformacdes, nos permitindo assinalar as lutas em busca
das imposic¢des de sentido. (Fischer, 1996)

Nesse sentido trata de questionar a concepgdo de uma histéria continua, de uma histéria linear; de
um sujeito originario de todo o devir e de toda a prética, um sujeito soberano, pleno de consciéncia. Mas ao
mesmo tempo, aponta situagdes positivas onde determinados discursos, determinadas praticas encontram

espaco para sua constituicao e proliferacéo.

O que quero enfatizar é que existe, em nossa sociedade, condi¢cBes positivas de possibilidade para

que os discursos dos filésofos acima citados, adentrem na escola. A escola, com seu curriculo, sua cultura,

1 A produtividade discursiva vem nos propor que o discurso é pratica no sentido de que produz os objetos dos quais fala, esta
diretamente relacionado as questfes de poder — poder-saber — saber como expressédo de uma vontade de poder, e, por isso, &
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torna possivel esta pratica por meio de alguns dispositivos que coloca em funcionamento e que a faz

funcionar e ser identificada como a identidade escolar.

E a identidade escolar ocidental € uma prética disciplinar que se movimenta em uma sociedade
disciplinar, de controle e vigilancia das pessoas, de producdo de uma verdade do sujeito, no caso uma
verdade cientifica que vem imediatamente associada ao que é verdadeiro, talvez de uma forma mais
acentuada ainda, porque se junta a um certo sentimento de inferioridade da maioria da populagdo em
relagdo ao que dizem e sabem os dominios da matemética. Isto ndo descarta, porém, a possibilidade de
mesmo esses saberes sendo valorizados como verdade, existir também uma intensidade de praticas que os

neguem, como se resistissem a eles, optando por novas formas de recebé-lo e de experiencia-lo.

2. COMPREENDENDO OS DISCURSOS FILOSOFICOS

Para entender os discursos filoséficos, me utilizo da hermenéutica, como a arte de interpretar e
compreender o sentido dos textos, pois que as acdes humanas, 0s acontecimentos histéricos necessitam
ser compreendidos e interpretados, porque tém um sentido. N&o satisfaz a busca por explica¢des causais, —
feito da ciéncia quando explica os fenbmenos naturais — € necessario entender o sentido das acles e
interpreta-los. Aqui, o0 método cientifico é insuficiente para compreender a histéria, porque o sentido ndo se

explica, sendo que é compreendido desde a nossa experiéncia.

A via hermenéutica para o entendimento de discursos filos6ficos consiste em obter a pergunta
desde a qual o enunciado € resposta, interpreta os discursos como respostas as perguntas que

necessitamos entender.

A seguir proponho os enunciados onde encontro minhas possibilidades de resposta.

3. AIDEIA DEPLATAO

O projeto social de Platdo é a teoria das Idéias, € uma concepcdo e uma descricdo de mundo,
datada e contingente. Em Platdo, o verdadeiro conhecimento esta na Idéia, que é a esséncia verdadeira das
coisas, dos valores e dos conceitos. Ao contrario do verdadeiro conhecimento tem-se a mera opinido, que
varia, depende de cada um. J& o conceito, a Idéia é uma verdade intemporal, universal, que 0 pensamento
descobre através da razdo. Platdo separa, entdo, radicalmente a opinido e as imagens das coisas das
formas ou Idéias — modelos ideais dos objetos do mundo fisico ou das situagfes ideais as quais 0 homem
deveria se esforgar para atingir. E a esséncia intima, invisivel, verdadeira das coisas, que s6 pode ser

alcancada pelo pensamento puro que, segundo o fildsofo, afasta os preconceitos, as opinifes.

Sua metafisica considerava inadequado qualquer apelo aos sentidos. Esse apelo poderia perturbar
a alma e impedir seu pensamento. Seria apenas através do raciocinio puro, sem o auxilio de outros
sentidos, ou seja, sem o auxilio do corpo, que a alma conseguiria chegar a ‘verdade das coisas’ ou ‘a coisa

mesma’, ja que a verdade reside onde a alma alcanca.

Platdo busca a seguranca da imortalidade, no ideal, na idéia, no inteligivel, naquilo que néo perece,
isto é, no imaterial; o que s6 alcancamos através da razao. Para tanto negou o corpo, a matéria e os

sentidos. Negou o mundo real em prol de um mundo moral, racional, idealizado. Ao sentir os perigos da

constituidor das no¢fes de mundo, de ciéncia, de conhecimento e da propria subjetividade dos sujeitos sociais. As regras de um
discurso governam o que pode ser dito e o que deve permanecer impronunciavel.
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vida, desejou uma ordem que a cristalizasse, que a dominasse, que a controlasse, que legislasse. Este
dominio se daria a partir daquilo que leva os homens para o mundo do controle, do ndao-tempo, ou seja, a

razdo, que deve impor sua lei sobre o real, o corpo, a matéria, a natureza.

Com Platdo se da o estabelecimento da representacdo como um processo mental; de um lado, a
idéia e, de outro, as coisas, que ndo seria mais do que tornar presente o que ja e desde sempre repousa na
morada primeira. Nesse sentido, a diferenca é impensavel. A representacdo, em Platdo, é a reproducéo do
mesmo, é como se 0 pensamento fosse uma mesma forma de pensar, é como um aquietar 0 pensamento
impedindo-o de se movimentar. Com a teoria das Idéias, Platdo baliza seu dominio, fundando-o,

selecionando-o e excluindo o que 0 ameaga, numa decisdo eminentemente moral.

Platdo via 0 homem como um elemento ativo no conhecer, mas como se estivesse preso em uma
‘caverna’ de onde podia \er apenas as sombras do real refletidas ao fundo. Sé os filésofos, conseguiriam
sair da caverna, chegariam a verdade que existe la fora como presenca. Platdo define assim o sujeito do

conhecimento e o ato de conhecer.

4, OS UNIVERSAIS DE ARISTOTELES
Para Aristoteles a finalidade da ciéncia é revelar as causas dos entes. A teleologia é aderente,

imanente aos objetos. Na natureza ndo existe o0 azar ou a casualidade, mas a ordem e a regularidade.

Diferente de Platdo, Arist6teles baixa os conceitos a este mundo. O conceito para o estagiritaz, se
encontra nos entes, ndo no mundo das idéias transcendentes como as platbnicas. Mas tampouco os entes
séo perfeitos, a perfeicdo s6 estd no deus dominante, e € por amor a ele que tudo se desenvolve, que se
desenvolve tudo o que pensa, 0 que usa a razdo que, para Aristételes é a mais cara das faculdades

humanas.

A nocéo aristotélica organicista e teleoldgica da natureza, corresponde uma nocéo ética do mesmo
sentido. Tudo o que o homem faz no plano moral é porque considera um bem. E mesmo se fizer o mal, o
faz por um equivoco. Ninguém elege o mal pelo mal, mas porque cré erroneamente estar elegendo o
melhor, isto é, o0 bem. E o bem, limite de toda a busca, é a felicidade, a felicidade maior, aquela relacionada
ao racional, a que tem a ver com o pensamento. Como a perfeicdo, o mais perfeito, o ato mais
perfeitamente moral, aquele que nos daria a mais absoluta felicidade seria 0 que mais se acerca do
absolutamente racional. Todas as condutas morais tém a perfeicdo como fim Ultimo. Assim, a concepcao

ética em Aristételes corresponde com sua concepcéo cientifica do universo.

A influéncia do racionalismo em nossa cultura é tdo forte que, mesmo considerando a razdo como
uma construgdo histérica, datada e ordenada, de tanto ser exaltada, quase esquecemos que se gestou

desde algumas construcdes sociais e discursivas. Alguns ainda afirmam que a razao é a esséncia humana.

Dentro do racionalismo Aristételes desenvolve conceitos universais, para ele necessarios para o
desenvolvimento da ciéncia e do homem, quer dizer, um saber valido e pleno de sentidos. Se a ciéncia é
possivel, esses conceitos universais necessariamente sao objetivos, ou melhor, tem base real neste mundo.
Esta base real é a natureza ou esséncia especifica, que especificamente é a mesma em todos os individuos

da mesma espécie. Ou seja, o fundamento real do conceito universal é a semelhanca dos individuos da

2 Nascido em Estagira, Macedonia.
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mesma espécie em uma mesma especifica natureza ou esséncia. Aristételes funda o conceito e delimita o

espaco onde o conceito circula.

Esse € um regime de representacdo que caracteriza o que podemos chamar de ‘politica de
identidade’ como uma producdo discursiva, uma relacdo social, mais especificamente uma relacdo de
poder. Pois ao afirmarmos a identidade, enunciamos a diferenca como desejos sociais que implicam

sempre operacdes de incluir e excluir, de demarcar fronteiras, de classificar, de normalizar.

Fixar uma identidade, um universal como norma, significa eleger arbitrariamente uma identidade
especifica como pardmetro em relagdo ao qual, outras identidades s&@o avaliadas e hierarquizadas.
Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as caracteristicas positivas possiveis, em relacdo as
quais as outras identidades s6 podem ser avaliadas de forma negativa. A identidade normal é ‘natural’,
desejavel, Unica, universal. A forca da identidade normal é tal que ela nem sequer € vista como uma

identidade, mas simplesmente como a identidade. (Silva, 1999)

z

A matematica da escola é racional, € ordenada, é légica. Esta é a sua identidade. Se esta é a
identidade, é a positividade matemdtica, € a sua universalidade, outras manifestacdes sdo avaliadas como
negativas; ou seja, todos agueles que pensam com a emog¢do, com 0S sentimentos, que tentam outras
formas de saber, que buscam compor uma outra l6gica. Esses sdo marcados por uma identidade, pois que
esses ndo sd0 0s normais, esses sdo os semrazdo°, sdo visiveis, é ai onde a forca homogeneizadora deve

e vai atuar.

5. O ‘COGITO’ DE DESCARTES
A primeira e mais simples verdade apontada por Descartes é exemplificada pela evidéncia do cogito
(‘penso, logo, existo’) em suas MeditacBes Metafisicas. Mas para que isso fosse possivel teve que excluir a

semrazao e reduzi-la ao mutismo. (Jorquera)

A semrazdo, na época do renascimento, era uma forma de subjetividade que experimentava a
loucura como aquilo que denunciava as insensatezes dos costumes que as pessoas consideravam
racionais e corretas. Aqui, razdo e semrazdo mantinham um dialogo, didlogo esse que foi ‘encerrado’
quando a loucura passou a se constituir como objeto de conhecimento ou quando se outorgaram o direito
de falar sobre ela. O que se constitui, entdo, € um mondlogo da razdo sobre a semrazdo, em nome da

ordem social.

A descontinuidade existente entre estas formas de experienciar a semrazao € o que embasa
Foucault a desmascarar o mito imparcial da razdo, fundamento da ciéncia atual em geral e da psicologia e
da matematica em particular. A descontinuidade entre essas praticas mostra o carater de construcdo da
semrazédo e as formas de experiencia-la a partir de conjunturas socioeconémicas que ndo sao alheias ao
discurso cientifico. Essas praticas discursivas delimitam para um tempo e um lugar determinados o que se
pode ou ndo dizer sobre a semrazao, o que é o falso e o verdadeiro em relagdo a semrazdéo, quer dizer,

delimitam o saber legitimo sobre ela e lhe imp&em uma Unica verdade.

3 A razdo e a semrazdo foram conceitos introduzido por Michel Foucault em seu livro Histéria da Loucura, como a historia de uma
antinomia, uma contradicdo mas em termos de dicotomia, entre dois principios "racionais”, entre dois principios cada um dos quais
continha sua prépia verdade no renacimento.
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No caso da matematica o semraz&do é quem nao atinge o pinaculo da civilizagdo — o conhecimento
cientifico — ndo desenvolve a inteligéncia na seqiéncia de estdgios que, segundo a psicologia do

desenvolvimento, ja sdo inerentes a nossa espécie, portanto sdo a nossa verdade.

E a ciéncia acaba se firmando como conhecimento objetivo e, assegurada pela epistemologia,
constréi a idéia de um ‘circulo’, formado pela Psicologia e as ciéncias Matematica, Fisica e Biologia, nesta
ordem, de maneira que a Matematica segue a Psicologia. Esse arranjo leva a supor que a Matematica pode
ocorrer naturalmente com base em principios psicolégicos firmes e naturais e, com isso, se estabelece um

conjunto de condi¢des que possibilitaram um campo de discursos cientificos e de praticas regulatérias.

O processo de naturalizacdo do conhecimento cientifico como conhecimento “verdadeiro”, da
importancia da razdo como fator de humanizacéo, tornou-se enraizado em nosso idedrio ocidental e, assim,
a instituicdo educacional tratou de defendé-lo das agressdes do senso-comum, da semraz&o, agora vista
como auséncia do ‘verdadeiro conhecimento’, de razao e, portanto de Idgica. Um ideario desse tipo acabou
atribuindo a matematica a responsabilidade soberana de ensinar a pensar corretamente e, portanto, o
raciocinio légico-matematico foi separado do pensamento feito pelo aluno. Ser aluno é possuir uma outra
I6gica ou ndo ter logica. Nesse movimento, o cotidiano vivo nas pessoas, constantemente recriado pela
experiéncia e interacdo social, é separado da “verdadeira” l6gica detida pela escola e, particularmente, pela

ciéncia matematica.

Assim, no século XVII, com os discursos sobre a semrazdo, comeca um processo de coisificacdo
que tera lugar durante toda a época classica se criam aparelhos, mecanismos e estruturas que terminam
por promover um afastamento daquilo mesmo de que buscavam se aproximar. A razdo cognitiva se isolou,
criou condicGes especificas em que acreditou que o conhecimento se desse. O sujeito desta razéo
despotencializou assim sua capacidade de afetar e de ser afetado. Razao e afeto nunca se entenderam. De
tanto conhecermos o mundo, acabamos ndo sabendo mais que mundo é este. Perdendo seu saber,

perdemos seu sabor.
Dessa forma Descartes e sua Razdo se estendem na cultura ocidental.

Para Descartes uma coisa sé permanece quando pomos tudo em ddvida: a certeza de que existe
um eu que estd duvidando, pensando. A base para a alma humana era o reconhecimento de que ‘penso,
logo, existo’, o que marca uma profunda ruptura entre a ddvida racional humana e a irracionalidade
atribuida ao semrazéo. A semrazao impossibilita 0 pensamento. Portanto, pela légica, se ndo penso, nao
existo. Essas sdo as praticas discursivas que, ao adentrar na escola e nas instituices educacionais,

regulam e excluem a semrazao.

6. AS PRATICAS DISCURSIVAS DA/NA ESCOLA

Por meio desses discursos/praticas busco entender como se constituiu, na cultura ocidental, o
discurso matematico que esta presente e como vem estruturando nossa forma de pensar acerca do que é a
matematica, definindo as fronteiras sobre quem pode e quem n&o pode pensar e agir matematicamente. E o
sonho de um universo ordenado, onde as coisas ja provadas permanecem para sempre provadas, a idéia

de que a prova matematica nos fornece uma forma de aparentemente dominar e controlar a prépria vida.
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Estes modelos/representacées ndo dizem respeito apenas aos saberes necessarios aos sujeitos
mas a seus comportamentos, a maneiras de regular seus corpos a fim de que possam adentrar no ‘mundo

matematico’, mundo perfeito, ideal.

Tais discursos nos colocam verdades sobre o0 que € a matematica, sobre as qualificagGes exigidas
para o seu entendimento, sobre quem sabe como usa-la e quem tem o direito de uséa-la. Sao regimes de
verdade introduzidos em nossa cultura no sentido de delimitar o campo de possibilidades sobre a aquisicédo

desses saberes.

Neste sentido, a matematica e seu curriculo ja ditos, ja contados, dobram-se sobre si mesmos e se
tornam objetos de sua prépria narrativa, de sua propria forma-relato. O curriculo matematico e suas formas
de apresentacdo, historicamente datados, sdo, como toda representacdo, uma pratica discursiva, uma

forma-relato que narra os objetos dos quais fala e ao narra-los, os constitui.

O curriculo matematico €, um conto de nunca acabar, seus créditos estdo em quem o escreveu, em
guem organizou esta estante nessa imensa biblioteca. Aqui o leitor, no caso o estudante é privado do
contato com o conto, pois o conto se encerra nos limites de quem o contou. A légica matematica, seu
curriculo, também se coisifica na escrita que a contém, quando se termina de escrever, se acaba também

sua historia.

Dessa forma, o discurso curricular matematico, vai se apoiando em seu préprio documento, seu
préprio manuscrito, que € a base da sua verdade, posto que ja esta escrito, € um fato documentado, ainda
que esse fato ndo contemple as multiplas verdades nem as iniUmeras realidades dos sujeitos espectadores,

aqui, como nos contos de nunca acabar, os sujeitos sdo informados da histoéria.

Entdo mais do que formar, o papel da matematica da escola, de seu curriculo, tem sido de informar,
pois seu saber ndo é elaborado, construido por quem se relaciona com ela, é uma relacao de experimento,
nédo de experiéncia, ndo € uma relacdo de formagéo. O papel da mateméatica na escola é demonstrar 0 seu
dito, a sua verdade, de reconhecer no que ja esta dito, o real. A matematica, ja escrita, € dever da escola,
portanto deve ser sempre consultada, a fim de se saber o que fazer e dizer, e quais representacfes
devemos dar a nés proprios e aos outros, para mostrar que ela é realmente semelhante ao texto de onde

saiu.

Em sua forma-relato, a matematica da escola ndo possibilita outras leituras, ndo permite o
semrazao, 0 encantamento, as aventuras, ndo nos propde viagens, experiéncias, ndo nos toca, ndo nos

deixa marcas, ndo nos permite o deleite.

A matemética da escola é de uma outra ordem, uma ordem racional que deve ser mantida e ndo
guestionada; ordem estabelecida por quem organizou essa imensa biblioteca chamada universo, por quem
organizou as estantes, por quem insiste em conservar o pé de seus livros, por quem pensa que a
possibilidade desses livros reside mais no experimento do que na experiéncia, mais na informacéo do que
na formacao. A mateméatica da escola, sua forma-relato, em relacdo aos seus sujeitos, € um experimento

que informa.

Essa expressdo matematica de informar, sua forma de representagdo, essa forma-relato construida
na filosofia classica e na filosofia moderna por meio de alguns discursos como a ‘idéia de Platdo’, os

‘universais de Aristoteles’ e o ‘cogito de Descartes’, é enunciada pela instituicdo escolar como prética
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discursiva e, como tal se transforma e produz novos saberes, novas politicas, novas formas de objetivacao
que se multiplicam por meio de teorias e propostas curriculares, por meio dos sujeitos escolares, por meio
da cultura escolar. Desta forma um novo sentido e toda uma cultura se imp6em e ajudam a recompor uma

nova ordem, a reorganizar a histéria dessa imensa biblioteca chamada universo.
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